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_ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਅਵਦਾਨ-ਪਰੈਪਰਾ 


ਸਿਆਣਿਆਂ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਖ਼ਲਾ' ਵਿਚ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ; ਉਹ 
ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਤੀਤ ਅਤੇ ਆਲੋਂ ਦੁਆਲੇਂ ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ 
ਸਾਹਿੱਤ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸਤਿ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਗੱਦ-ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸਥਾਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਡੀ ਵਾਰਤਕ ਦਾ ਪ੍ਰਾਰੈਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਲਾ ਪੱਖ ਤੋਂ 
ਇੱਨੀਆਂ ਪ੍ਰੋੜ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੀ ਕਿਸੇ 
ਲੰਬੀ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਪਰੈਪਰਾ ਕੀ ਸੀ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀ- 
ਸਾਹਿੱਤ ਨੂੰ ਢਾਲਣ ਵਿਚ ਕੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ? ਹਥਲੇਂ ਲੇਖ ਦਾ ਯਤਨ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ 
ਉੱਤਰ ਲੱਭਣਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਇਕ ਵੱਡਾ ਯੁਗ-ਪੁਰਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਥੈਧਿਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਸਾਹਿੱਤ ਸਾਡੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਹਿੱਤ 
ਉਸ ਵਕਤ ਦੀ ਲੌਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਅਰਥਾਤ ਪਾਲੀ ਅਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ, ਦੋਹਾਂ, ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼੍ਰੇਣੀ 'ਅਵਦਾਨ' ਸਾਹਿੱਤ ਦੀ ਹੈ । 'ਅਵਦਾਨ' ਜਿਸ ਦਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਰੂਪ 'ਅਪਦਾਨ' 
ਹੈ, ਸਤਕਰਮ (8੦812 6੬6) ਦਾ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ ।! ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੇ 
ਕੈਮ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਹਿਤ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਲਈ 
ਸਾਹਸ-ਪੂਰਵਕ ਕੀਤੇ ਜਾਣ । ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਕੁਝ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ 
ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਅੱਜ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੂੰ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ _ਲੈਜੈਡ (1੬੬9) ਦਾ _ਪਰ੍ਯਾਯ- 
ਕਾਚੀ (3॥॥੦॥9ਗ) ਮੰਨਣ ਲੱਗ ਪਏ ਹਾਂ । ਇਸ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਸਾਹਿੱਤ ਵਾਲੀ ਮੂਲ 
ਭਾਵਨਾ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਤੇ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ ਦੀ ਪੱਛਮੀ ਧਾਰਣਾ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।੧ 

'ਅਵਦਾਨ' ਵਰਗੇ ਅਰਥ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ 'ਦੇਦਕਥਾ' ਜਾਂ 'ਦੈਤਕਥਾ' 
ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ 'ਐਵੇਂ' ਸੁਣੀ ਸੁਣਾਈ ਗੱਲ' ਹੋਣ ਦਾ ਹੀਨ ਭਾਵ ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 'ਅਵਦਾਨ' ਪਦ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ; ਇਥੇ ਗੱਲ 
ਦਾ ਕੁਝ ਨ ਕੁਝ ਆਧਾਰ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉਪਜ ਹੋਂਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇ” ਨ ਹੋਵੇ, 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਉਪਜ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸੇ ਕਾਰਣ ਉਸ ਨਾਲ ਕੁਝ ਗੌਰਵ ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 1 
ਤੈ ਹ੍ਜੰਮ ਸ਼ੜਕ!, ਪੰਨਾਂ "ਸਾਹਿਤ- ੧੪ 
1 'ਪਿੰਢ। ਸਬੰਹਿਤਯ ਕੋਸ਼”, ਪੰਨਾ ੭0. ਸਿ ਮਾਰਤਾੱਤ 

ਡਾ. ਅਮਰ ਭਾਰਤੀ ਜੀ ਦੇ 
ਨਿਜੀ ਪੁਸਤਕਾਮਸ਼ ਵਿਤਾਂ 
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ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ ਦੇ ਬੋਧ ਜਗਤ ਵਿਚ 'ਅਵਦਾਨ' ਨਾਂ ਹੇਠ ਚੋਖਾ ਸਾਹਿੱਤ ਰਚੇ ਜਾਣ 
ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਛੁਪ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਆ ਚੁਕਾ ਹੈਂ; ਬਾਕੀ 
ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਛਪ ਚੁਕੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਪ੍ਰਮੁਖ 'ਅਵਦਾਨ 
ਸ਼ਤਕ', 'ਦਿਵਯਾਵਦਾਨ' ਅਤੇ 'ਅਵਦਨਕਲ੍ਪਲਤਾ' ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । 'ਜਾਤਕ' ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਵਾਰੀ ਅਵਦਾਨ ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰੈੜੂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਤੇ ਅਵਦਾਨ ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਔਤਰ ਕਰਨਾ ਸੈਭਵ ਹੈ । 'ਜਾਤਕ' ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ-- ਉਦੋਂ“ ਦੇ ਜਨਮਾਂ ਨਾਲ 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਹਾਲੀ ਬੁੱਧ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਣੇ, ਅਰਥਾਤ ਜਦੋਂ'` ਉਹ ਹਾਲੀ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਥਵਾ ਪਸ਼ੂ ਪੈਛੀਆਂ ਜਾਂ ਫਿਰ ਬਨਸਪਤੀ, ਹਵਾ, ਪਹਾੜ, ਆਦਿ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਦੂਜੇ ਬੰਨੇ, ਅਵਦਾਨ ਸਾਹਿੱਤ ਦਾ ਸੰਥੇਧ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ 
ਅਖ਼ੀਰਲੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਹੈ--ਉਸ ਜਨਮ ਨਾਲ ਜਦੋ“ ਉਹ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਹਰ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਬੁੱਧ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੈਤੂ, ਇਹ ਵਿਖੋਪਤਾ ਬੜੀ ਸੂਖਮ ਜੋਹੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਵਿਵਹਾਰ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਨਜ਼ਰ-ਐਦਾਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸਾਡੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚੇ 'ਅਵਦਾਨ' ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚੋਂ ਤਿੰਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭਾਂਤ ਸਾਡੇ 
ਮਤਲਬ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀ 'ਬੁੱਧ ਜਾਤਕ' ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ _ਉੱਲੋਖ ਅਸੀ” 
ਉਪਰ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਦੂਜੀ 'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਹੈ, ਤੇ ਤੀਜੀ 'ਲਠਿਤ ਵਿਸਤਰ' । 
'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਬੁੱਧ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸੋ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ । ਇਹ 
ਦਸ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤੇ ਹਰੇਕ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਦਸ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ । 
ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਯੇਕ ਬੁੱਧ ਬਾਰੇ ਪੋਸ਼ੀਨਗੋਈਆਂ ਹਨ; ਦੂਜੇ 
ਹਿੱਸੇਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਜਨਮ, ਅਤੇ ਚਥੇ ਵਿਚ ਪਹਿਲੋਂ ਜਨਮਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਹਨ 1 ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਇਹ 'ਜਾਤਕ' ਕਹਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਵਾਂ ਹਿੱਸਾ 
ਭੂਤਾਂ ਪ੍ਰੇਤਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਕਿਸੇ ਨੇਕ ਕੌਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸ੍ਰਰਗ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚੇ । 
ਸੱਤਵੇ' ਹਿੱਸੇ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਾਇਕ ਸ਼ਾਕਕ ਕੁਲ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਅੱਠਵੇਂ ਦੇ ਸਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਔਰਤਾਂ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ 
ਅਰਹਤ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ । ਦਸਵੇਂ ਹਿੱਸੇ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ 
ਜਨਮਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਗਏ ਮਾੜੇ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਹੈਂ, ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਨਾਇਕਾਂ ਨੂੰ 
ਭੋਗਣੇ ਪਏ । ਇਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਦੀ ਐਤਿਮ ਕਹਾਣੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ ਨੂੰ ਸਮਰਾਟ ਘ੍ਰਸੂਕ ਅਤੇ 
ਉਪਗੁਪਤ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਦਹ. ,#6 
ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਤਕ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ ।3 


3 'ਅਵਦਨ ਸ਼ਤਕ”, ਪੰਨਾ %-੧੧. 
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ਜੋ ਇਸ ਵਰਗੀ ਹੀ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿੱਤ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ _ਸਾਹਿੱਤ 
ਵਿਚੋਂ' ਲੱਭਣੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ _ਅਜੀ' ਸਹਿਜੇ ਹੀ 'ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰਤਨਮਾਲ' ਜਾਂ _'ਸੋਂ_ਸਾਖੀ' ਦਾ 
ਨਾਂ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਵਿਚ ਪੂਰੀਆਂ ਸੌ ਸਾਖੀਆਂ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਦੋ ਚਾਰ ਘੱਟ ਹਨ” 
ਫਿਰ ਵੀ, ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਨਾਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ-ਗ੍ਰੰਥ 'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਦੀ ਯਾਦ ਤਾਜ਼ਾ 
ਕਰਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਇਹ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਬੋਧ ਪਰੇਪਰਾ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਵਿਚ ਰਖਿਆ 
ਹੋਵੇ । ਹੋਰ ਸਮਾਨਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 'ਸੌ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਵੀ 'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਵਾਂਗ ਭਵਿੱਸ਼ 
ਵਚਨ ਹਨ । 'ਸੋ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇੱਕੇ-ਦੁੱਕੇ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਹਨ ਜੋ ਸਮੇ ਦੀ ਕਿਸੇ ਬੱਝੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' ਚਲਦੇ । 'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ” ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਇਕ ਪੈਟਰਨ (ਨ8(0ਫਡ8) ਵਿਚ ਬੱਝੋ ਤਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਜੀ 
ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕ੍ਰਮ ਨਹੀਂ' ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਜੀਵਨੀ ਜੋ 'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਵਾਂਗ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਹੈ, 
“ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਨਾਂ ਹੇਠ _ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦਾ _ਰਚਨਾ _ਕਾਲ 
ਪਹਿਲੀ ਜਾਂ ਦੂਜੀ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮੂਲ ਵਿਚ ਇਹ ਬੁੱਧ ਮਤ ਦੀ 
ਮਹਾਯਾਨ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਦਾ ਇਕ ਅਤਿ ਪਵਿਤ੍ਰ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਰਣਿਤ 
'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ' ਬੁੱਧ ਮੱਤ ਦੀ ਦੂਜੀ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਹੀਨਯਾਨ ਨਾਲ ਸੰਥੈਧ ਰਖਦਾ ਹੈ । 
ਨੰਪਾਲੀ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਨੂੰ 'ਵੈਪੁਲਜ ਸੂਤ੍ਰ' ਦਾ ਨਾਂ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਕ ਹੌਰ ਨਾਂ 'ਮਹਾਨਿਦਾਨ' ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਮਤ ਦੇ ਬਾਨੀ 
ਗੌਤਮ ਦਾ ਜੀਵਨ ਮੁੱਢ ਤੱ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣ ਅਤੇ ਧਰਮ 
ਚਕ੍ਹ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ, ਭਾਵ ਪਹਿਲਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਤਕ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ।5 ਇਹ 
ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਕੌਲ ਇਸ ਸਾਹਿੱਤ ਰੂਪ 
ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਧਾਰਣਾ, ਉਠਾਣ, ਨਿਭਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਨਮੂਨਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਰਕੇ _ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
ਦੀਆਂ _ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ ਇਸੇ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿਰਫ਼ 
ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀਂ', ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪੈਗੰਬਰਾਂ, ਵਲੀਆਂ, ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਤੇ ਸੰਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ 'ਅਵਦਾਨ' ਪਰੋਪਰਾ ਤੱ' ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ 
ਸਵਿਸਤਾਰ ਉੱਲੌਂਖ ਅਸੀਂ” ਥਾਉ” ਥਾਈ' ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਕਰਾਂਗੇ । 

(ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਦਾ ਮੂਲ ਪਾਠ ਸਤਾਈ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਤੇ ਹਰੇਕ ਨੂੰ 'ਪਰਿਵਰਤ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪਰਿਵਰਤ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ 
'ਨਿਦਾਨ' ਭਾਵ ਪ੍ਰਾਰੈਭ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਇਸ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ ਨੂੰ _ਆਪ ਕਥਨ 
4 ਦੇਖੋ “ਸੇ ਸਾਈ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦", ਸੰਪਾਢਿਤ ਭਾਈ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਤਥ/ ਮਘਰ ਸਿੰਘ । 
£ ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ,ਪੰਨ ੯, 


5॥ 5੧9੦0 200]1੯5191431 €10ਗ॥ 0/੧01੦1€1000%011011.੦॥੧ 


੪ 


ਕਰਦਾ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਰਿਵਰਤ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਤ੍ਰਸ਼ਤ ਨਾਂ ਦੇ ਸ੍ੂਰਗ ਵਿਚ 
ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਤੇ ਦੇਵਤਾਗਣ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਉਧਾਰ ਲਈ ਮਾਤਲੌਕ ਵਿਚ ਜਾਣ 
ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਤੀਜੇ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਵਿਸ਼੍ਹ ਭਰ ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ, ਨਗਰਾਂ ਅਤੇ 
ਰਾਜਕੁਲਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਵਤਰਣ ਲਈ ਸ਼ਾਕਯ ਵੰਸ਼ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਰਾਜਧਾਨੀ ਕਪਲਵਸਤੂ ਚੁਣਦਾ ਹੈ । ਚੋਥੇ ਪਰਿਵਰਤ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਆਪਣੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਪਹਿਲੇ ਜਨਮਾਂ ਤੇ ਝਾਤੀ ਪੁਆਂਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਐਤਿਮ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਬੁੱਧ ਵਾਲੀ ਉੱਚੀ ਪਦਵੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਸੀ । 
ਪੰਜਵੇ ਵਿਚ ਉਹ ਮਾਤ ਲੌਕ ਵਿਚ ਅਵਤਰਣ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ 1 
ਛੇਵੇਂ ਵਿਚ ਮਾਤਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । ਸੱਤਵੇਂ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਬਿ੍‌ਤਾਂਤ _ਹੈ 1 ਅੱਠਵੇਂ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਨੂੰ ਮੰਦਿਰ ਵਿਚ _ਲੈ 
ਜਾਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ । ਨੌਵੇਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਪੜੇ ਤੇ ਗਹਿਣੇ 
ਪਹਿਨਾਉਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਦਸਵੇਂ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਪਾਠਸ਼ਾਲਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਗਿਆਰ੍ੂਵੇਂ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਆਪਣੀ ਭੂਮੀ ਅਤੇ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਦਾ 
ਹੈ । ਬਾਰੂਵੇਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਕੁੜਮਾਈ ਅਤੇ ਵਿਆਹ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਹੈ । ਤੇਰ੍ਹਵੇ' ਵਿਚ 
ਦੇਵਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਐਸ਼ਵਰਜ ਦਾ ਜੀਵਨ ਤਿਆਗ ਕੇ ਲੋਕ-ਕਲਿਆਣ ਹਿਤ ਨਿਕਲ ਤੁਰਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਚੌਦ੍ਰਵੇ' ਵਿਚ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਚਾਰ ਕਰੂਰ ਚਿਤ੍ਰ, 
ਬੁੱਢੇ, ਰੋਗੀ, ਮ੍ਰਿਤਿਕ ਤੇ ਸਨਿਆਸੀ ਦੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । ਪੰਦਰ੍ਹਵੇ` ਵਿਚ ਉਹ ਘਰ 
ਤਿਆਗ ਕੇ ਉਠ ਤੁਰਦਾ ਹੈ । ਸੋਲ੍ਹਵੇਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਤਿ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਦਿਸ 
ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਰਾਜਾ ਬਿੰਬੀਸਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰਾਜ-ਕਾਜ ਸੋ'ਪਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਰਖਦਾ 
ਹੈ । ਸਤਾਰ੍ਹਵੇ' ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦਾ ਤਪ ਨਿਰੈਜਰਾ ਨਦੀ ਦੇ ਕੇਢੇ ਤੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ 
ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸੁਜਾਤਾ ਉਸ ਕੋਲ ਭੇਟਾ ਕਰਨ ਨੂੰ ਖੀਰ ਲਿਆਉ'ਦੀ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹੀਵੇ' ਤੇ ਵੀਹਵੇਂ ਪਰਿਵਰਤ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੀ ਬੋਧੀਮੰਡ ਤਕ ਫੇਰੀ ਦਾ ਉੱਲੇਖ 
ਹੈ । ਇਕੀਵੇ' ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੀ ਟੱਕਰ ਮਾਰ ਅਥਵਾ ਕਾਮਦੇਵ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਪੁੜ੍ਰੀਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਭਰਮਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਚ ਹਨ । ਬਾਈਵੇ' ਪਰਿਵਰਤ 
ਵਿਚ ਉਹ ਅਸਲ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰ ਕੇ ਉੱਚਤਮ ਸਤਿ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਦਾ 
ਹੈ । ਤੇਟੀਵੇਂ ਪਰਿਵਰਤ ਵਿਚ ਦੇਵਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਵਾਂ ਮਤ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਲਈ 
ਪ੍ਰਰਥਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪੰਜੀਵੇਂ_ਪਰਿਵਰਤ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਝਾਤੀ 
ਪਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਛੱਬੀਵੇਂ' ਪਰਿਵਰਤ 
ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਭਿੱਖੂਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲੇ - ਉਪਦੇਸ਼ ਦ- ਵਰਣਨ ਹੈ ਤੇ 


ਅੰਤਲੇ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਜੀਵਨੀ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਇਹ ਮਹਾਤਮਾ- ਬੁੱਧ ਦੇ 
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ਪਹਿਲੇ ੩੫ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ ਹੈ ਤੇ ਜੀਵਨੀ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਕ ਅਧੂਰੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ ।! 


ਦੇ = 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂਆਂ ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ 'ਜਨਮ ਸਾਖੀ' 
(ਜਾਂ ਜਨਮ ਪਤ੍ਰੀ) ਤੇ 'ਗੋਸ਼ਟ' (ਜਾਂ ਗੋਸ਼ਟਿ) ਨਾਂ ਹੇਠ ਐਕਿਤ ਹਨ । ਇਸ ਭਾਵ ਦਾ 
ਇਕ ਹੋਰ ਪਦ 'ਪਰਚੀ' ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੇਵਲ ਭਗਤਾਂ, ਸਾਧਾਂ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਕਥਾਵਾਂ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 'ਪਰਚੀਆਂ ਭਗਤੋ ਕੀਆਂ, 'ਪਰਚੀ 
ਬਾਬਾ ਹੈਦਾਲ', 'ਪਰਚੀ ਭਾਈ ਕਨ੍ਹੀਆ' ਇਸ ਦੇ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਣ ਹਨ । ਮੁਸਲਮਾਂਨ 
ਪੀਰਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ, ਨਬੀਆਂ ਤੇ ਰਸੂਲਾਂ ਦੇ ਕਿੱਸੇ ਲਿਖਣ ਲਈ ਪਦ 'ਮਸਲਾ' ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਕੋਲ 'ਮਸਲਾ ਆਦਮ ਸਫ਼ੀ ਕਾ', 'ਮਸਲਾ (ਇਮਾਮ) 
ਹੁਸੈਨ ਕਾ', 'ਮਸਲੇ ਹਜਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਕੇ' ਅਤੇ 'ਮਸਲੋ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਕੇ' ਪਹੁੰਚੇ ਹਨ । 
ਪਰੈਤੂ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨਾਲ ਸੰਥੈਧਿਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਅਗਲੌਰੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਲੌੜੀ'ਦਾ 
ਸ਼ਿਲਪ ਵਿਧਾਨ ਜਾਂ ਪੈਟਰਨ (0੩੬੦0) ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਲਈ, _ਆਪਣੇ ਇਸ 
ਲੇਖ ਵਿਚ _ਅਸੀ“ ਆਪਣੀ ਚਰਚਾ ਨੂੰ, ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਰਖਾਂਗੇ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਚਾਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਹਨ । ਰਚਨਾ-ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਣਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : 
੧. ਪੁਰਾਤਨ ਜਾਂ ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ; 
੨. ਸੋਫੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ; 
੩. ਭਾਈ ਬਾਲੇਂ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ; ਅਤੇ 
੪. ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ ਜਾਂ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਇਕ ਹੌਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਡਾ. ਮੋਟਨ ਸਿੰਘ ਦੀਵਾਨਾਂ 
ਨੇ 'ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਤੇ ਸੌਭੂ ਨਾਥ ਦੁਆਰਾ ੧੭੦੧ ਈਸਵੀ ਵਿਚ 
ਸੈਕਲਿਤ ਹੋਈ ਮੈਨਿਆ ਹੈ ।” ਸਾਡੀ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਅਤੇ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀ ਵਿਚਲੀ ਕੜੀ ਹੈ ਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ! । ਸੌ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀ” ਇਸ ਵਲ 
ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਸੈਕੇਤ ਕਰਾਂਗੇ ! 
₹ ਪਗੰਲਤ ਵਿਸਤਰਾ” ਪੰਨਾ ੧੨-੧੩. 


7 1੦088 61020 19₹੩03, 4 ]9850677 ਮੂੰ £(#ਮੂੰ362 7,8676006, 52. 
$ ਦੇਦ ।ਛਸ ਲੇਖਕ ਦੁਆਰਾ ਛ੫ ਫੋਹੀ ਨਵੀਂ' ਪੁਸਤਕ "ਜਨਮ ਪ੍ਰੀ ਥਾਖ ਨਾਨਕ ਜੀ_ਕੀ-ਪ੍ਰਮਿੱਧ 


ਜਾਂ ਆਦਿ ਸਾਂਖੀਅੰ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ । 
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ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀ ਅਰਥਾਤ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਂਖੀ' 
ਡਾ. ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਹੱਥੋਂ” ਸੰਪਾਦਿਤ ਹੋ ਕੇ ਛਪ ਚੁਕੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ 
ਨਵੀਨ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ ਸੌਲ੍ਹਵੀ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਦਾ ਐਤਲਾ ਹਿੱਸਾ ਜਾਂ ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਾਰੰਭ ਬਣਦਾ ਹੈ ।? ਦੂਜੀ ਅਰਥਾਤ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵੀ ਡਾ. ਕ੍ਰਿਪਾਲ 
ਸਿਘ ਅਤੇ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਦੁਆਰਾ ਸੰਪਾਦਿਤ ਹੋ ਕੇ 'ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਛਪ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਵਿਦਵਾਨ ਸੰਪਾਦਕਾਂ ਨੇ 
ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਦਹਾਕਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ।!” ਤੀਜੀ ਅਥਵਾ 'ਭਾਈ 
ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਆਕਾਰ ਦੇ ਕਈ ਸੈਸਕਰਣਾਂ ਵਿਚ ਛਪੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਜੇਹਾ ਸੈਸਕਰਣ ਨਹੀਂ' ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਹੁਣ ਤਕ ਮਿਲੀਆਂ ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀ ਸੀ ਪਿਆਰੇ ਲਾਲ, 
ਹੋਜ਼ ਕ'ਜ਼ੀ, ਦਿੱਲੀ, ਪਾਸ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਇਸ ਉਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸੈਮਤ 
੧੭੧੫ ਬਿਕ੍ਹਮੀ (੧੬੫੮ ਈਜਵੀ) ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕਈ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤ੍ਰ 
ਹਨ ਤੇ ਟਿਹ ਅਸਲੋਂ` ਮੂਲ ਪ੍ਰਤਿਲਿਪੀ (੦81£108। ੦੦09) ਨਹੀਂ ਲਗਦੀ ।“ ਇਸ 
ਹਿਸਾਬ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਹੋਈ ਮੰਨੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 

'ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ' ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਜਾਂ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀ" ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦਹਾਕੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ', 'ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਅਤੇ 'ਭਾਈ 
ਬਾਲੋਂ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚੋਂ ਲਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ _ਸੌਗ੍ਰਹਿ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਹ, ਪ੍ਰਸਗਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ, ਸਿਵਾਟਿ ਪਹਿਲੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕਰਨ ਜਾਂ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ ਫ਼ਰਕ ਪਾਣ ਦੇ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । ਇਸ ਕਾਰਣ ਅਜੀਂ 
ਆਪਣੀ ਇਸ ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਇਸ ਵਲ ਘੱਟ ਹੀ ਸੈਕੇਤ ਕਰਾਂਗੇ । 

ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਇਹ ਗੱਲ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਿੱਧ 
ਕਰ ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਰੋਪਰਾ ਕੋਈ ਅਚਨਚੇਤ ਉਗਮੀ ਚੀਜ਼ 
ਨਹੀਂ । ਇਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਅਤੇ ਚਿਰ ਕਾਲ ਤਕ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ । ਹਰੇਕ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਰੂਪ ਖਿੰਡੇ-ਪੰਡੇ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ਗੁਟਕਿਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਆਪ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
91000, 9. ... 

70 ਪੰਨੇ ੧੧:90. 
% ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਫੌਂਟ ਜਟੈਂਟ ਕਾਪੀ ਪੰਜਾਕ੍ਹੀ ਯੁਨੀਵਰਸਿ 
ਹਿਸਟਾਰੀਕਲ ਸਟੱਡੀਜ਼ ਵਿਚ ਪ੍ਰਪਪਤ ਹੈ । ਹੁ 





ਫੀ, ਪਿਆਲਾ, ਦੇ ਡਿਪਰਟਸੈਂਟ ਐਫ 
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ਪਾਠਾਂ ਸਹਿਤ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਟੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਪਾਠ-ਭੇਦ ਬੜੇ ਅਹਿਮ 
ਅਤੇ ਚੌਖੇ ਵੱਡੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਹਨ--ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਲੋਪ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਗੱਲ 
ਦਾ ਸੇਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਸੈਗ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹੇਲੀ ਹੋਲੀ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਏ ਤੋਂ 
ਮਹ:ਹਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਦੇ ਚਲੋ ਗਏ । 

ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀ ਆਗਮਨ ਕਥਾ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਮਾਤ੍ਰ ਰਚਨਾ 
ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਕੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੌਲੀ ਹੋਲੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਆਡੌਬਰ ਭਰੀ ਕਥਾ ਨੂੰ 
ਪਹੈਚੀ ?-ਇਹ ਚੀਜ਼ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਬੜਾ ਰੋਚਕ ਅਧਿਐਨ ਹੈ । 'ਪੁਰਾਤਨ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਬੜਾ ਮੁਖ਼ਤਸਿਰ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਇੰਨ ਕੁ : 


ਕਓਂ ਸਤਿ ਗੁਰ ਪ੍ਰਾਦ ॥। ਸਾਖੀ ਸ੍ਰੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕੀ ॥। ਸ੍ਰੀ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਜੀ ਜਗਤ ਨਿਸਤਾਰਣ ਕੁ ਆਇਆ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚ _ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਹੋਇ 
ਜਨਮਿਆ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਨਿਜ ਭਗਤੁ ॥ ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ॥ ਸੈਮਤ ੧੫੨੬ 
ਬਾਬਾ ਨਾਨਕੁ ਜਨਮਿਆ ਵੈਸਾਖ ਮਾਹਿ ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਚਾਨਣੀ ਰਾਤਿ ਐਮ੍ਰਤ ਵੇਲਾ 
ਪਹਰ ਰਾਤ ਰਹੰਦੀ ਕੁ ਜਨਮਿਆ । ਅਨਹਦ ਸਬਦੁ ਪਰਮੇਸੁਰ ਕੇ _ਦਰਬਾਰ 
ਵਾਜੇ । ਤੇਤੀਸ ਕਰੋੜੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਆ ਚਉਸਠ ਜੌਗਣੀ ਬਵੈਜਾਹ 
ਬੀਠ ਛਿਆਂ ਜਤੀਆਂ ਚੌਰਾਸੀਆਂ ਸਿਧਾਂ ਨਵਾਂ ਨਾਥਾਂ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਆ ਜੋ ਵਡਾ 
ਭਗਤ ਜਗਤ ਨਿਜਤਾਰਣ ਕਉ ਆਇਆ ਇਸ ਕਉ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਜੀਐ ਜੀ ॥ 
'ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ' ਵਿਚ, ਜਿਸ ਦਾ ਉੱਲੌਖ ਅਸੀਂ ਉਪਰ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਅਤੇ ਜੋ 
ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀ 
ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਹੈ, ਗੁਰ-ਆਗਮਨ ਸੰਥੰਧੀ ਸੂਚਨਾ ਤਾਂ ਲਗਪਗ ਉਤਨੀ ਕੁ ਹੀ ਹੈ 
ਜਿੱਨੀ ਕਿ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਬੜੀ ਅਹਿਮ ਤਬਦੀਲੀ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਈ ਹੈ । ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਾਲਾ ਵਾਕ, “ਸ੍ਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਜਗਤ 
ਨਿਸਤਾਰਣ ਕੁ ਆਇਆ," 'ਆਦਿ ਸਾਂਖੀਆਂ' ਵਿਚ ''ਸਰ ਜਨਕ ਭਗਤੁ ਨਿਰੈਕਾਰੁ ਜਗਤ 
ਤਾਰਣ ਕਉ ਆਇਆ” ਵਿਚ ਵਟ ਗਿਆ ਹੈ । ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਮਿਹਰਥਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ 
ਸਾਥੀ ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਕੇਤ ਹੋਰ ਵੀ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਕੇ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਬਾਰੇ ਤਿੰਨ ਸਾਖੀਆਂ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਜਨਮ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ ਆਗਮਨ ਬਾਰੇ ਕਥਾ ਆਪਣੇ ਅਵਦਾਨਗਤ (168600849) ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਪੂਰਣ ਭਾਂਤ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣਾ ਕਠਿਨ ਨਹੀ” । 
ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇ” ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਰਾਜ-ਜੌਗ ਜਾਂ ''ਗ੍ਰਿਹੀ ਮਹਿ ਉਦਾਸ" ਦਾ ਪੂੰਜ 
ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਸਾਖਿਆਤ 


5॥ 5੧9੦0 200]1੯519/1431 €10ਗ॥ 0/੧01੦1€1000%001011.੦॥॥ 
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ਕੀਤਾ ।ਬੁੱਟਾਂ ਨੇ ਇਸ ਸਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜਜ ਗਾਇਨ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ "ਤੂੰ 
ਤਾਂ ਜਨਕ ਰਾਜ ਅਵਤਾਰ” ਦਾ ਕਾਵਿ-ਅਲੰਕਾਰ ਵਰਤਿਆ । ਇਹੀ ਕਾਵਿ-ਅਲੰਕਾਰ 
ਸਾਖੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਿਆ ਅਤੇ ਹੋਲੀ ਹੋਲੀ ਉਹ 
ਚੀਜ਼ ਜੋ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ (ਨੁਪਟ ਇਕ ਰੂਪਕ ਸੀ, ਆਡੈਬਰਭਰੀ ਕਥਾਂ ਹੋ ਨਿਬੜੀ । 


ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਗੁਰੂ ਆਗਮਨ ਬਾਰੇ ਸਾਖੀਆਂ ਸੈਖੇਪ 
ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ : 

ਤ੍ਰੇਤੇ ਜੁਗ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਮਿਥਿਲਾ ਨਗਰੀ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ । ਉਥੇ ਉਹ 
ਰਾਜ ਵੀ ਕਰਦਾ ਸੀ ਤੇ ਜੋਗ ਵੀ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਦੀ ਕਮਾਈ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋ ਕੇ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸੁਰ ਨੇ ਆਗਿਆ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਤ ਲੌਕ ਤੋਂ' ਬੇਕ੍ਰਠ ਲੌਕ ਵਿਚ ਲੈ 
ਆਓ । ਪਰਮੇਸੁਰ ਦੀ ਆਗਿਆ ਪਾਂ ਕੇ ਗੋਬਿੰਦ ਲੌਕ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਨੂੰ ਬੈਕ੍ਰਠ ਲੈ ਚਲੋ । 
ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਨੇ ਖੱਬੇ ਪਾਸੇ ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਬੜੀ ਚੀਖ਼ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣੀ । ਰਾਜ ਜਨਕ 
ਧੁੱਛਿਆ, "ਇਹ ਕਿਹਾ ਸ਼ੋਰ ਹੈ ?' ਉੱਤਰ ਮਿਲਿਆ ਕਿ ਇਥੇ ਨਰਕੀ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਮਾੜੇ 
ਕੇਮਾਂ ਦਾ ਦੁੱਖ ਭੋਗ ਰਹੇ ਹਨ । ਜਨਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਦਇਆ ਉਪਜੀ। ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ 
ਮੈ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਆਗਿਆ ਲੈ ਕੇ ਗੋਬਿੰਦ ਲੌਕ ਰਾਜਾ 
ਜਨਕ ਨੂੰ ਜਮਪੁਰੀ ਵਿਖਾਲਣ ਹਿਤ ਲੈ ਗਏ । ਉਸ ਦੇ ਪੈਰ ਪਾਣ ਨਾਲ ਹੀ ਨਰਕਵਾਸੀ ਸ਼ਾਂਤ 
ਹੋ ਗਏ । ਫਿਰ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਉਹ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਛਿਆਨਵੇਂ' ਕਰੋੜ 
ਜੀਵ ਨਰਕ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸ੍ੂਰਗ ਵਿਚ ਘੱਲ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ।: 

ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਸਮਾਂ ਲੰਘਦਾ ਗਿਆ । ਤ੍ਰੇਤੇ ਜੁਗ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੁਆਪਰ ਆਇਆ ਤੇ 
ਇਸ ਪਿਛੋ ਕਲਿਜੁਗ । ਇਕ ਦਿਨ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਜੋ ਆਪ ਸੱਰ ਖੰਡ ਵਿਚ ਸਰੀ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 
ਦੇ ਨਿਕਟ ਵਸਦਾ ਸੀ, _ ਸਰਗ ਲੌਕ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਗਿਆ । ਉਥੇ ਉਸ ਨੇ ਦੇਖਿਆ ਕਿ 
ਜਿਹੜੇ ਛਿਆਨਵੇਂ' ਕਰੋੜਾਂ? ਜੀਵ ਨਰਕ ਤੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸੂਰਗ ਵਿਚ ਭੇਜੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਖਾਣ-ਪੀਣ ਅਤੇ ਪਹਿਨਣ ਨੂੰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ” ਮਿਲਦਾ । ਉਸ ਨੇ ਫ਼ਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਿਜ 
ਕੀਤੀ । ਉੱਤਰ ਮਿਲਿਆ ਕਿ ਬੀਜੇ ਅਤੇ ਕਮਾਏ ਤੋਂ` ਬਿਨਾ ਛਾਜਨ ਭੋਜਨ ਨਹੀਂ' ਪਹੋਚ 
ਸਕਦਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛਾਜਨ ਭੋਜਨ ਤਾਂ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਹ ਫਿਰ ਮਾਤ ਲੌਕ ਨੂੰ 
ਜਾਣ ਅਤੇ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਨਾਮ ਦਾਨ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੁਆਰਾ ਨੇਕ ਕਮਾਈ ਸੈਰਿਤ 
ਕਰਨ ।_ ਟਿਹ ਸੁਣ ਕੇ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਛਿਆਨਵੇ' ਕਰੋੜ ਨਰਕ ਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਉਹਾਤ 
ਹਿਤ ਮਾਤ ਲੌਕ ਜਾਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੋ ਪਿਆ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਆਗਿਆ ਪਾ ਕੇ 
7੧ ਇਹ ਪ੍ਰੌਗ ਭਾਈ ਤੁਰਟਾਸ 


ਲਾਅ ਵਿਚ ਵ) ਪਾਪੜ ਹੈ (ਵਾਰ ੧੦, ਪਰੜ) ੫), ਪਤ ਅਗਲ। ਪ੍ਰਸੰਗ 


18 ਕਈ ਹੁੱਥ-ਲਿਖਭ ਅਨੁਸਾਰ ਚੌਦਾਂ ਕਰੋੜ । 
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ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ । 
ਆ ਤਣ ਤ਼ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਸੈਬੈਧੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਾ ਆਪਣੇ ਵਿਕਸਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਆਗਮਨ-ਕਥ' ਨਾਲ ਬਹੁਤ 
ਹੱਦ ਤਕ ਮੋਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੁਥਿਤ ਨਾਂ ਦੇ 
ਸ੍ਰਗ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੈ । ਉਥੇ ਉਸ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਸਕ, ਬ੍ਹਮਾ, ਮਹੇਸ਼੍ਰ, ਆਦਿ 
ਤੇਤੀਸ ਕਰੋੜ ਦੇਵਤੇ ਖੜੇ ਹਨ । ਸਮਾਂ ਪਾਂ ਕੇ ਉਹ ਉਸ ਪਾਸ ਇਸ ਮਤਲਬ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਹੇ ਬੇਧੀਸਤ੍ਰ ਦਇਆ ਕਰ ਕੇ ਧਰਤੀ ਤੇ ਉਤਰੋ । ਉਥੇ ਦੇਵ ਅਸੁਰ ਨਾਗ ਤੇ 
ਯਕ੍ਸ਼ ਆਦਿ ਤੁਹਾਡੀ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਹਨ । . . . ਤੁਸੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਜਾਓ ਤੇ 
ਕਲੇਸ਼ ਦੀ ਅੱਗ ਨਾਲ ਜਲ ਰਹੀ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਮੇਘ ਵਾਂਗ ਬਰਸੋ । . . . ਬੇਸ਼ਕ 
ਤੁਸੀ ਸੱਚੇ ਵੈਦ ਹੋ ਤੇ ਧਾਤੂ ਵਿਚ ਕੁਸ਼ਲ ਹੋ । ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੋਂ, ਮੌਖ ਰੂਪੀ 
ਦਵਾਈਆਂ ਨਾਲ ਚਿਰ ਤੋਂ ਰੋਗੀ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖ ਕਟੋਂ ।... ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣ ਕੇ ਗਿੱਦੜ ਨਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਤੁਸੀ” ਬੋਧ ਰੂਪੀ ਸਿੰਘ ਨਾਦ ਕਰੋ 
ਤੇ ਅਨਮਤ। ਗਿਦੜਾਂ ਨੂੰ ਡਰਾ ਕੇ ਭਜਾ ਦਿਓ ॥੯ . . . ਦਿਕਪਾਲ ਤੁਹਾਡੀ 
ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਹਨ; ਬ੍ਰਹਮਾ, ਇੰਦ, ਆਦਿ ਦੇਵਤੇ ਤੁਹਾਡੇ ਸ੍ਰਾਗਤ ਲਈ 
ਖੜੇ ਹਨ; ਤੁਸੀਂ ਜਾਓ ਤੇ ਬੋਧ ਰੂਪੀ ਮਣੀ ਨੂੰ ਭਾਰਤਵਰਸ਼ _ਉਤੇ ਉਜਾਗਰ 
ਕਰੋ।!$... 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਸੁਣ ਕੇ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਮਾਤ ਲੌਕ ਤੇ ਉਤਰਦਾ ਹੈ-- 
ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਸ ਤੋ ਬਹੁਤ ਪਿਛੋ ਕਲਿਦੁਗ ਵਿਚ ਜਗਤ ਨਿਸਤਾਰਣ 
ਨੂੰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਜਨਮ ਲੈਣ 
ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੋਵੇ' ਪੁਰਸ਼ ਪੂਰਣਤਾ ਦੀ ਸਇਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਅਨੇਕ 
ਜੋਨੀਆਂ ਵਿਚੋਂ` ਲੰਘਦਾ ਬੁੱਧਤ੍ਰ ਦੀ ਲਗਪਗ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚ ਚੁਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਬੰਨੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦ੍ਰਾਪਰ ਵਿਚ ਜਨਕ ਦੇ ਫੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਜੋਗ ਦੀ ਮਹਾਨ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਦੋਵੇਂ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਸ੍ਰਗ ਲੌਕ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਹਨ ਤੇ ਮਾਤ 
ਲੌਕ ਵਿਚ ਦੁਖੀ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਕਸ਼ਟ ਕੱਟਣ ਲਈ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦੇ ਹਨ । ਦੌਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਤੇਤੀਸ ਕਰੋੜ ਦੇਵਤੇ ਸਣੇਂ ਹੌਰਨਾਂ ਸੁਰ ਨਰ ਮੁਨਿ ਜਨਾਂ ਦੇ, ਇਸ ਘਟਨਾ ਤੇ ਆਪਣੀ 
੭੧ ਤੂਲਨਾ ਕੇਰੋ ਭਾਈ ਗੂਰਦਾਸ ਦੀ ਇਸ ਤੁਕ ਨਾਲ : “ਸਿੰਘ ਬੁਕੇ ਸ੍ਰਿਗਾਵਲੀ ਭੰਨ) ਜਾਏ ਨ 
ਧੀਰ ਧਰੋਆ ।”' 
੭ “ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ', ਪੈਨਾ 9-੧੦ ਅੰਤੇ ੫੭=੮੨, 
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ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਫੁੱਲ ਭੇਟ ਕਰਨ ਲਈ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹਨ । ਹੋਰ ਵੀ ਅਲੋਕਿਕ ਘਟਨਾਵਾਂ _ਵਾਪਰ- 
ਦੀਆਂ ਹਨ । "ਆਸਮਾਨ ਤੋਂ' ਬ੍ਹਮ ਘੋਸ਼ ਸੁਣਾਈ ਦੇਣ ਲਗਦਾ ਹੈ . . . ਤੇ ਬ੍ਰਿਛ ਫਲ ਫੁਲ 
ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ।"1$ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤੋਂ ਉਪਰੇਤ 'ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਿਤਾ ਕਾਲੂ ਪੁਰੋਹਿਤ ਹਰਦਿਆਲ ਮਿਸਰ ਪਾਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਲਕ 
ਦੀ ਜਨਮ ਕੌੰਡਲੀ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਲਈ ਆਖਦਾ ਹੈ । ਹਰਦਿਆਲ ਮਿਸਰ ਸਾਰੇ ਨਖੱਤਰ 
ਵਾਚ ਕੇ ਉਸ ਬਾਲਕ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਛਤਰ ਝੁੱਲਣ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਕ 
ਵੇਰਵੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਦੇਵਲ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਰਿਸ਼ੀ ਜੋ ਰਾਜੇ ਸੁੱਧੋਦਨ ਦਾ ਬੜਾ ਨਿਕਟਵਰਤੀ 
ਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਪੁਰਸ਼ ਹੈ, ਭੋਜਨ ਪਾ ਕੇ ਆਰਾਮ ਕਰਨ ਲਈ ਤੁਥਿਤ ਸ੍ਰਗ ਵਿਚ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਥੇ ਉਹ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਮਨਾਂਦਿਆਂ ਤੇ ਖਿੱਲੀ ਪਾਂਦਿਆਂ ਦੇਖਦਾ 
ਹੈ । ਉਹ ਕਹਿ ਰਹੇਂ ਹਨ ਕਿ ਅੱਜ ਬੜਾ ਚੰਗਾ ਦਿਨ ਹੈ ਜੋ _ਬੋਂਧੀਸਤ੍ਰ ਮਾਤਲੌਕ ਦੇ 
ਕਸ਼ਟ ਕਟਣ ਲਈ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੁਣ ਰਿਸ਼ੀ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸੁੱਧੋਦਨ 
ਪਾਸ ਆਉਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਬਾਲਕ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਲਕ 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਬੁੱਧੜ੍ਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇਗਾ । £5 

ਇਕ ਦੂਜੇ ਵੇਰਵੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਧਿਤ ਰਿਖੀ ਬੁੱਧ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਾ 
ਕੇ ਹਿਮਵੈਤ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਲਕ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ _ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਬੁੱਧਤ੍ਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇਗਾ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਇਹ ਦੁੱਖ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸੰਬੇਂਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਸਰੀਰ ਤਿਆਗ ਦੇਵੇਗਾ 
ਤੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕੇਗਾ 1:$ 

ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੇ ਨਾਮ ਸੈਸਕਾਰ ਸਮੇ” ਜਿਨ੍ਹਾਂ ੧੦੮ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਲਈ 
ਸਦਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਸੱਤ ਇਹ ਭਵਿਸ਼ਬਾਣ) ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੇਂ ਇਹ 
ਬਾਲਕ ਘਰ ਰਿਹਾ, ਤਾਂ ਵੱਡਾ ਪ੍ਰਤਾਪੀ ਰਾਜਾ ਬਣੇਗਾ ਅਤੇ ਜੇ ਇਹ ਘਰ ਤਿਆਗ ਕੇ 
ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਬੁੱਧਤ੍ਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇਗਾ । ਅੱਠਵਾਂ ਜੋ ਬਾਕੀਆਂ ਨਾਲੋ” 
ਵਧੇਰੇ ਪਹੁਤਾ _ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਸਹਿਤ ਉਸ ਦੇ ਬੁੱਧ ਬਣਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ।੭ 
`% ਜੂ ਯੇ ਤਾਂ । 
3 48068 €006008735ਜ871₹, ?86692 480 /£_695226/ $/540890%0, 


7 8-9. 
38 1, 887(0₹1ਟ01% 5$8/01-0356, _2-£ 9% 2209 ਤ 206604, 
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'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਾਤਾ ਦੋ 
ਉਦਰ ਵਿਚ ਵਿਵਹਾਰ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਇਕ ਸੂਚਨਾ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਇਹ ਸਾਰਾ ਅਰਸਾ ਆਮ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਸਿਰ ਤਲਵਾਇਆ ਹੋ ਕੇ ਨਹੀਂ, 
ਚੌਕੜੀ ਮਾਰ ਕੇ ਬੈਠਾ ਰਿਹਾ, ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਜੋਗੀ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।% 'ਪੁਰਾਤਨ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਜਾਂ 'ਬਾਲੋ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਮਾਤਾ ਦੇ ਉਦਰ ਵਿਚ 
ਵਿਹਾਰ ਸੰਬਧੀ ਕੋਈ ਸੂਚਨਾ ਨਹੀਂ” ਤੇ ਨ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਸਾਖੀਕਾਰ ਨੇ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ; ਪਰੈਤੂ ਬਾਲਕ ਨਾਨਕ ਸੰਬੈਧੀ ਸਗਵਾਂ ਵਿਚਾਰ 'ਮਿਹਰਬਾਨ' ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ _ਮਿਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉੱਜ ਭਾਵੇ ਇਹ ਜਨਮ ਲੈ ਚੁਕੇ ਬਾਲਕ ਦਾ ਹੈ, ਉਦਰ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਬਾਲਕ ਦਾ ਨਹੀ” । ਸਾਖੀਕਾਰ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 

ਜਬ ਸਤਾ ਮਹੀਨਿਆਂ ਕਾਂ ਹੂਆ ਤਬ ਲਾਗਾ ਚਗਕ੍ਰ ਮਾਰ ਬੈਠਣੈ ਜੋਗਿੰਦਰ ਕੀ ਜੈਸੀ 

ਬੈਠਕ ਬੈਸੇ । ਸਤਿ ਮਹੀਨੈ ਕਾ ਬਾਲਕੁ ਅਰੁ ਕੈਸੇ ਬੈਠਤਾ ਹੈ ? ਤਬ ਮਾਤਾ 

ਪਿਤਾ ਕਹਹਿ ਜਿ ਮਤੁ ਇਸ ਕੀ ਟੈਗੜੀ ਮਹਿ ਵਲੁ ਪੜਿ ਜਾਂਤਾ ਹੋਇ । ਤਬ 
ਓਹਿ ਜੋਗਿੰਦ੍ਰ ਚਕ੍ਰ ਕੀ ਗੋਠਿ ਉਤਾਰਿ ਕਰਿ ਸੀਧੀ _ਗੋਠ ਹੋਇ ਬੈਠਾਵਹਿ । 
ਜਬ ਲਗੁ ਫੜਿ ਰਾਖਹਿ ਤਬ ਲਗੂ ਸੀਧੀ ਗੌਠਿ ਹੋਇ, ਜਥ ਛੋਡਿ ਦੇਹਿ ਤਬ 

ਬਹੁੜਿ ਜੋਗਿ ਚਕ੍ਰ ਗੋਠਿ ਹੋਇ ਜਾਇ ।2 

ਇਸ ਬਿਓਰੇ ਪਿਛੋਂ ਜੋ ਖ਼ਿਆਲ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ । ਦੋਵੇਂ 
ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਨਾਇਕ ਦੀਆਂ ਜਮਾਂਦਰੂ ਰੁਚੀਆਂ ਐਕਿਤ ਕਰਨਾ ਲੌੜਦੇ ਹਨ 
ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨੇ ਇਸ ਮਤਲਬ ਲਈ ਇਹੀ ਸਥਿਤੀ ਯੋਗ ਸਮਝੀ ਹੈ 1 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੱਟੀ-ਪਾਂਧੇ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ-ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਪਾਂਧੇ ਪਾਸ ਜਾਕੇ 
ਪੜ੍ਹਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਅਦਭੁਤ ਭਾਂਤ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵਿਕਸਿਤ ਰੂਪ 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
ਰਾਗ ਆਸਾ ਵਿਚ ਆਈ ਪੱਟੀ ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਹੋਈ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ 'ਜਾਲਿ 
ਮੋਹੁ ਘਸੁ ਮਸੂ ਕਰ' ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ।% ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ' ਬੌਧੀਸਤ੍ਰ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨੇ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਪੱਟੀ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈੱਦਿਆਂ 
ਹੀ ਪੁੱਛਿਆ ਕਿ "ਗੁਰੂ ਜੀ, ਤੁਸੀਂ' ਮੈਨੂੰ ਕਿਹੜੀ ਲਿਪੀ ਸਿਖਾਓਗੇ ? ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ 
ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ੬੪ ਲਿਪੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਗਿਣ ਕੇ ਸੁਣਾ ਦਿੱਤੇ । ਇਸ ਤੋਂ” 
ਪਾਧੇ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ । ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਪੀਆਂ ਵਿਚੋ” ਕਈਆਂ ਦੇ ਤਾਂ 
ਨਾਂ ਵੀ ਮੈਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਤਾ, ਮੈਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕੀ ਪੜ੍ਹਾਵਾਂਗਾ ? ਇਹ ਤਾਂ _ਧੁਰੋ” ਪੜ੍ਹ ਕੇ 
30 ਪੰਨਾ ੪੩੮੫੬, 

91 ਪੰਨਾ ੧੦. 
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ਆਇਆ ਕੋਈ ਬਾਲਕ ਹੈ ।''£ 

ਫਿਰ ਜਦੋਂ ਵਰਣਮਾਲਾ ਪੜ੍ਰਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਪਾਠਸ਼ਾਲਾ ਦੇ 
ਬਾਕੀ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਬੱਚਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਵਰਣਮਾਲਾ _ਉਚਾਰਨ ਲੱਗਾ । ਉਸ ਸਮੇ” 
ਥੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਬਲ ਪ੍ਰਤਾਪ ਨਾਲ ਹਰੇਕ ਅੱਖਰ ਵਿਚੋ” ਧਰਮ-ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ 
ਗ੍ਰੇਜਣ ਲੱਗੀਆਂ ਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਡ੍ਰੇਘੇ ਭੇਦ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਆਏ ।£% ਫਲਸ੍ਰਰੂਪ -- 


ਅ 


ਘ ੩ ੨, ੨੪ 


& 





ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਅਨਿਤਰ _ ਸਰ੍ਵਸੰਸਕਾਰ _(ਯਜਿਵਧ: ਬਥੰਥੁੰਕ। )-- 
ਜਾਰੇ ਸੰਸਕਾਰ ਅਨਿੱਤ (ਨਾਸ਼ਮਾਨ) ਹਨ', ਦਾ ਭਾਨ ਹੋਇਆ; 
ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਆਤਮ ਪਰਹਿਤ (ਯ।ਕਸਧਕਣ੍ਰਿਤ)-'ਆਤਮਾ ਦੂਸਰੇ ਦੇ 
ਹਿਤ ਲਈ ਹੈ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ __ਨਾਲ __ ਇੰਦ੍ਰਯਵੈਕਲਯ _(ਕ੍ਨਿਧਕੰ ਚਰਧ)--' ਇੰਦਰੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਹੀਨ ਹਨ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਉਪਦ੍ਰਵਬਹੁਲੈ ਜਗਦਿਤਿ (ਤਕਫ਼ਕਰਫੂਜੇ ਕਗਵਿਰਿ)--'ਟਿਹ 
ਦੁਨੀਆ ਉਪਦ੍ਰਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਊਨਸਤ੍ਰੰ ਜਗਦਿਤਿ (ਤਯਥਚਕ ਭਗਕਿਰਿ)--ਸਤਿ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਹ ਜਗਤ ਉਣਾ ਹੈ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਏਸ਼ਣਾਸਮੁੱਥਾਨਦੋਸ਼ ਸ਼ਬਦ: (ਗ੍ਬਗ।ਥਸ਼ਟਧਰਜਕੀਗਗ੩₹:)-- 
ਇੱਛਾਵਾਂ ਦਾ ਉਠਣਾ ਦੋਸ਼ ਹੈ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਐਰ੍ਯਾਪਥ : ਸ਼ਰੇਯਾਨਿਤੀ (ਹ੍੍‌ਧਧਿਧ: ਯੇਧ।ਜਿਰਿ)--'ਐਰਿਯਾਂ 
ਦਾ ਮਾਰਗ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਹੈ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਓਘੋੱਤਰ (ਯੀਬੀਜਵ)--/[ਦੁੱਖਰੂਪੀ] ਹੜ੍ਹ ਦੇ ਉਤਰਨ' (?) 
ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਔਪਪਾਦੁਕ (ਬੀਧਧ।ਫੂ)--'ਵਿਚਿਤ੍ਰ ਜਨਮ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਅਮੋਘੋਤ੍ਪੱਤਿ (ਬਗੇਬੀਵਰਚਿ)--ਅਚੁੱਕ ਉਤਪੱਤੀ' ਦਾ; 
ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਅਸ੍ਤੇਗਮਨ (ਯਵਰੰਗਸਜ)--'ਸਭ ਕੁਝ ਚਲਣਹਾਰ ਹੈ' ਦਾ; 
ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਕਗ੍ਰਰਵਿਪਾਕਾਵਤਾਰ (ਲਸੰਕਿਧ₹1ਕਰਾ੨)--'ਕਰ੍ਮ-ਫਲ 
ਦੀ ਆਵੱਜ਼ਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਖਸਮਸਰ੍ਰਵਧਰ੍ਮ _(ਬਰਸਰਕੌਬਸ)--'ਸਭ _ ਪਦਾਰਥ 
(==ਧਰਮ) ਖ (ਆਕਾਸ਼ ਅਥਵਾ ਸ਼ੂਨਕ) ਸਮਾਨ ਹਨ' ਦਾ; 


9 ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ,! ਪਨ ੮੮, 
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ਗੇ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਗੰਭੀਰ ਧਰ੍ਮ ਪ੍ਰਤੀਤਯਸਮੁਤ੍ਰਪਾਦਾਵਤਾਰ (ਧ£ਯੀ7ਬਸੌ- 
ਬਰੀਟਸਜਸ੍ਹਟਕਵਕਰ”)--'12੬0੬00690 691883000 ਦੇ ਗੰਭੀਰ 
ਧਰਮ' ਦਾ; 

ਘ ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਘਨਪਟਲਾਵਿਦਕਾਮੋਹਾਨ੍ਧਕਾਰਵਿਧਮਨ _(ਬਜਧਟਜ.. 
ਕਿਫ੍ਧ/ਸੀਨੁਨਬਚਕਕਿਬਸਜ)--'ਘਨੀ _ਅਵਿਦਿਆਂ ਦੇ ਅੰਧਕਾਰ ਦੀ 
ਸਮਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਝ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਅੰਗਵਿਸ਼ੁੱ ਧਿ (ਬੜ੍ਗਕਿਗ੍ਰਫਿ)-'ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਵਿਸੁੱਧੀ' ਦਾ; 

ਚ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਚਤੁਰਾਰ੍ਯਸਤਜ _ਸ਼ਬਦ: (ਬਰ ਗਧੰ ਕਧਗਰ੨:)--'ਚਾਰ 
ਆਰ੍ਯ (ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ) ਸਤਿ' ਦਾ; 

ਛ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਛੰਦਰਾਗਪ੍ਰਹਾਣ (ਯਾਕਧਭਫ੍ੱਗ)--ਮੋਹ ਤੇ ਇੱਛਾਵਾਂ ਦੀ 
ਸਮਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਜ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਜਰਾਮਰਣਸਮਤਿਕ੍ਰਮਣ (ਯਹਸ੮ਗੜਸਜਿਸਗ!--' ਜਰਾਂ 
ਮਰਨ ਉਤੇ ਵਿਜੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਝ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਝਸ਼ਧ੍ਰਜਬਲਨਿਗ੍ਰਹਣ (ਧਥਝਭਕਕਯ ਜਿਸ਼ਰਹਗ)--'ਕਾਮਦੋਵ 
(ਸ਼ਧੂਜ ?) ਦੇ ਬਲ ਨੂੰ ਦਮਨ ਕਰਨ' ਦਾ ; 

ਵ ਕਹਿਣ _ਨਾਲ _ ਜ੍ਵਾਪਨ _(=ਗਿਆਪਨ) (ਗਥਕ)--'ਉਪਦੇਸ਼ ਜਾਂ 
ਸੁਝਾਉ' ਦਾ ; 

ਫਟ ਸਿ ਪਟੋਪੱਛੇਦਨ (ਧਟੀਕਝਗੇਕਜ)--'ਪਰਦੇ ਦੇ ਹਟਣ' (?) 


ਠ ਇਤ ਨਾਲ _ਠਪਨੀਯ ਪ੍ਰਸ਼ਨ (ਠਥਜੀਧ ਕਕਜ)--'ਨਿਰੁੱਤਰ ਕਰ ਦੋ ਣ 
ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ' ਦਾ ; 

ਡ __ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਡਮਰਮਾਰਨਿਗ੍ਰਹਣ (ਫਸ੧ਸ੨ਜਿਸਫ੍ਗ)--'ਕਾਮਦੇਵ ਦੀ 
ਤੀਬਰਤਾ ਉਤੇ ਕਾਬੂ' ($) ਦਾ ; 

ਢ ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਮੀਢਵਿ੧ਯਾ (ਸੀਫਕਿਥਧ)--'ਮਲੀਨ ਵਿਸ਼ਿਆਂ (?) 
ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰੇ' ਦਾ ; 

ਣ __ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਰੇਣੁਕਲੇਸ਼ (ਕੇਯ੍ਰ੍ਜੇਹ)-ਧੂੜ (ਮਿੱਟੀ) ਦੇ ਕਲੋਸ਼' (?) ਦਾ; 

ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਤਥਤਾਸੈਭੇਦ (ਕਥਗਰਖੇਵ)--'ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਭਾਨ' ਦਾ; 

ਬ __ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਥਾਮਬਲਵੇਗ ਵੈਸ਼ਾਰਦਰ (ਪ।ਸਕਯਕੇਗਕੈਕਜਕਕ੍ਧ)--'ਬਲ 
ਅਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਥੰਮਣ ਦੀ ਨਿਪੁਣਤਾ' ਦਾ-; 

ਦ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਦਾਨਦਮਸੰਯਮਸੋਰਭਯ (ਵਜਕਸਚੰਧਸਚੀ੪ਧ)--'ਦਾਨ, 
ਦਮਨ ਅਤੇ ਸ਼ੋਜਮ ਦੀ ਸੁਰੰਧੀ' ਦਾ ; 
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ਧ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਧਨਮਾਰਯਾਣਾ _ਸਪ੍ਤ ਵਿਧਮਿਤਿ (ਬਜਸ[ਧਗਿਜਿਦਕ- 
ਕਿਬਸਿਕਿ)--ਸੂੰਸ਼ਟ ਲੋਕਾਂ ਜਾਂ ਅਰਹਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ' ਦਾ; 

ਨ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਨਾਮਰੂਪਪਰਿਗਯਾ (ਜਸਦਰਪਕਿਜ)--'ਨਾਮ ਅਤੇ ਰੂਪ 
ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ' ਦਾ; 

ਧ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਪਰਮਾਰਥ (ਬਦ੍ਸ।ਥੌ)--'ਪਰਮ ਸਤਿ' ਦਾ ; 

ਫ ਕਹਿਣ _ਨਾਲ ਫਲਪ੍ਰਾਪਤਿਸਾਕ੍ਸ਼ਾਤ੍ਰਕ੍ਰਯਾ (ਚਜ ਬ ਵਿਰਜ/ਯ।ਟਿੰਦਧ)-- 
'ਫਲ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਾਖਿਆਤ ਕ੍ਰਿਆ ਹੈ' ਦਾ ; 

ਬ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਬੈਧਨਮੌਕ੍ਸ਼ (ਕਬਜਸੇਯ)--' ਬੈਧਨ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਣ' ਦਾ; 

ਭ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਭਵਵਿਭਵ (ਯਕਕਿਮਥ)--ਹੋਣ ਅਤੇ ਨ ਹੋਣ' ਦਾ; 

ਮ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਮਦਮਾਨੋਪਸ਼ਮਨ (ਸਵਸ/ਗੇਕਜਸਜ)--'ਅਹੈਕਾਰ ਅਤੇ ਮਾਨ 
ਦੇ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋਣ' ਦਾ; 

ਯ __ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਯਥਾਬੱਧਰ੍ਮਪ੍ਰਤਿਵੇਧ (ਧਪ/ਕਕ੍ਕ ਸੰਜਜਿਕੇਬ)--'ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਉਸ ਦੇ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁੱਝ ਲੈਣ' ਦਾ; 

ਰ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਰਤਯਰਤਿਪਰਮਾਰ੍ਥਰਤਿ (ਵਧ ₹ਕਿਧ₹ਸ।ਥੰਕਰਿ)--'ਸਭ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਨੰਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅਤਿ ਮਾਣਨੀਯ ਆਨੰਦ ਪਰਮ ਸਤਿ ਦੀ 


ਧ੍ਰਾਪਤੀ' ਦਾ ; ੩ 
ਲ. ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਲਤਾਛੇਦਨ (ਜਗੋਜ)-- ਇੱਛਾ ਰੂਪੀ ਬੇਲ ਦੇ ਕੱਟ 

ਦੇਣਾਂ ਦਾ; 
ਵ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਵਰਯਾਨ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ (ਥ:ਧਜ ਸੋਰਠ)--'ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਸਵਾਰੀ 

ਜਾਂ ਮਾਰਗ' ਦਾ; 
ਸ਼ ___ ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਸ਼ਮਥਵਿਪਸ਼ਯਨਾ _(ਗਸਥਕਿਪਕ੍ਧਕਾ)--'ਸਮਾਧੀ ਅਤੇ 

ਧਿਆਨ' ਦਾ; 


ਧ ਕਹਿਣ ਨਾਲ _ਥਡਾਯਤਨਨਿਗ੍ਹਣਭਿਗਯਗਯਾਨਵਾਪ੍ਰਤਿ _(ਥਵਰਧਰਯ- 
ਜਿਧਣਗਮਿਗਜਗਦੈਰ)--ਛੇ ਇੰਦ੍ਰੀਆਂ ਦੇ ਨਿਤ੍ਰਹਿ ਅਤੇ ਗਿਆਨ- 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ; 

ਸ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਸਰ੍ਵਗਯਗਯਾਨਾਭਿਸੈਬੋਧਨ (ਕਕੰਗਗਜਮਿਖੰਗੇਬਕ)-- 
'ਸਰਵੱਗ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਹ__ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਹਤਕ੍‌ਲੇਸ਼ਵਿਰਾਗ (ਤ੍ਰਕ੍ਰਜੇਗਕਿ3ਗ)--ਦੁੱਖ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ 
ਹੋ ਕੇ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਦਾ; 

ਕ੍ਸ਼ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਕ੍ਸ਼ਣਪਰ੍ਯੌਤਾਭਿਲਾਪਯਸਰ੍ਵਧਰ੍ਮ (ਯਯਧਥੰਜ।ਮਿਯ!ਧ- 
ਸਕੰਬਸੰ)--'ਸਰਵ ਧਰਮ _ਦੀ ਛਿਣ ਭਰ ਦੀ ਬਾਤਚੀਤ ਦੀ ਵੱਡੀ 
ਕੀਰਤੀ' ਦਾ; ਨ 
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ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਰਚਿਤ ਪੱਟੀ ਅਤੇ 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਆਈ ਵਰਣਮਾਲਾ ਵਿਚ 
ਸਾਂਝ ਕੇਵਲ ਇੱਨੀ ਕੁ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਰਣਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪਣੇ ਮਤਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜਾਇਆ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਬੋਂਧੀਸਤ੍ਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਵਰਣਮਾਲਾ 
ਵਿਚ ਬੁੱਧ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਬੁੱਧ-ਨੰਤਿਕਤਾ ਤੇ ਜੋਰ ਹੈ, ਉਥੇ ਰਾਗ ਆਸਾ ਵਾਲੀ ਪੱਟੀ 
ਵਿਚ ਈਸ਼ਰ, ਉਸ ਦੀ ਰਜ਼ਾ, ਹੁਕਮ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਹੋਰ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਉੱਲੌਖ ਹੈ । ਕੁਝ 
ਵੀ ਹੋਵੇ, _ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ ਦੋਹਾਂ ਦੀ 
ਸਮਾਨਤਾ ਬੜੀ ਵਿਚਿਤ੍ਰ ਭਾਂਤ ਉਘੜਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਦੋ ਕੁ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ 
ਪੁਰਾਣੀ ਪਰੇਪਰਾ ਦਾ ਭਾਨ ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ । 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਆਯੂ _ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਦੋ 
ਸਾਖੀਆਂ, 'ਬ੍ਰਿਛ ਦੀ ਛਾਂ ਨ ਫਿਰੀ' ਅਤੇ ਸੱਪ ਨੇ ਛਾਂ ਕੀਤੀ' ਦਾ ਉੱਲੋਖ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਿਸੇ ਰੁਖ ਹੇਠ ਸੁੱਤਾ ਹੈ ਤੇ ਸੂਰਜ ਢਲ ਜਾਣ ਤੇ ਵੀ ਉਸ ਦਾ 
ਪਰਛਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਤੇ ਖੜਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਸਾਖੀ ਬੋਂਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਹਾਲੀ ਬਾਲ ਵਰੇਸ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਪਿਤਾ ਬੀਜਾਈ 
ਉਤਸਵ (30੧੧॥ €50/-81) ਮਨਾਉ'ਦਾ _ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ੁਭ ਮੌਕੇ ਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ, 
ਉਸ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਅਤੇ ਹਲਵਾਹਕ ਨਗਰੋਂ' ਬਾਹਰ ਇਕ ਖੇਤ ਵਿਚ ਡੋਰੇ ਲਾਈ ਬੈਠੇ 
ਹਨ । ਬਾਲਕ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ _ਖਿਡਾਵੀਆਂ ਨਾਲ ਉਥੇ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਜਦੋ” 
ਮਹਾਫਾਜਾ ਸੋਨੇ ਦਾ ਹਲ ਲੈ ਕੇ ਇਸ ਪਵਿਤ੍ਰ ਤਿਉਹਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਾਰੋਜ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਖਿੜਾਵੀਆਂ ਮੇਲੇ ਦੀ ਰੌਣਕ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਰੁੱਝ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਨੂੰ 
ਭੁਲਾ ਬੈਠਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਆਪਣੇਂ ਇਰਦ-ਗਿਰਦ ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਨ ਦੇਖ ਪਰਦੇ ਪਿਛੋਂ ਨਿਕਲ ਇਕ ਬਿਰਿਛ ਹੇਠ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੁਹਾਵਣੀ 
ਛਾਂ ਹੇਠ ਚੌਕੜੀ ਮਾਰ ਕੇ ਟਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਫਿਰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਅੰਤਰਧਿਆਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕੁਝ ਚਿਰ ਪਿਛੋਂ ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਖਿਡਾਵੀਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਲਭਦੀਆਂ ਲਭਦੀਆਂ 
ਉਥੇ ਪਹੈਚਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਦੇਖਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਹੌਰਨਾਂ ਦਰਖਤਾਂ ਦੀ ਛਾਂ ਤਾਂ ਢਲ 
ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਰਖ਼ਤ ਦੀ ਛਾਂ, ਜਿਸ ਹੇਠ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਬੈਠਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ ਖੜੀ 
ਹੋ। ਉਹ ਇਹ ਕੌਤਕ ਦੇਖ ਕੇ ਬਹੁਤ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਮਹਾਰਾਜੇ 
ਨੂੰ ਸੂਚਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ।%% 

ਸੱਪ ਨੇ ਛਾਂ ਕੀਤੀ' ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਬੁੱਧ, ਦੋਹਾਂ, ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੱਝਾਂ ਚਾਰਨ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮੱਝਾਂ ਨੂੰ ਚਰਦਾ ਛੱਡ 
ਕੇ ਇਕ ਦਰਖ਼ਤ ਰੇਠ ਜਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਉਥੇ ਉਸ ਦੀ ਅੱਖ ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕੁਝ 
35 ਪਪੂਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਥੀ', ਪੰਨਾ ੯. 
39 ਸਫਹਭਚ ੮18੧੬ ₹/89700, 5089780%8 $7 ਹ765/660605, ਨ, 55. 
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ਚਿਰ ਪਿਛੋ ਸੂਰਜ ਦੀ ਧੁੱਪ ਉਸ ਦੇ ਚੋਦ ਮੁਖੜੇ ਤੇ ਪੈਣ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ” 
ਇਕ ਫਣੀਅਰ ਸੱਪ ਕਿਤ ਉਥੇ ਆ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਖ ਉਤੇ ਆਪਣੇ 
ਫਣ ਨਾਲ ਛਾਂ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ।5` ਬੁੱਧ ਨਾਲ ਵੀ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘਟਨਾ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਟਿਕ ਬਿਰਖ ਥੱਲੇ ਬੈਠਾ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਕਾਲੀ ਘਟਾ ਕਿਤੋ' ਉਠਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸੱਤ ਦਿਨ 
ਲਗਾਤਾਰ ਝੱਖੜ ਚਲਦਾ ਤੇ ਮੀ'ਹ ਵਸਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ” ਸੱਪਾਂ ਦਾ ਰਾਜਾ 
ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਮੁਚਲਿੰਦ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਆਰਾਮਗਾਹ ਤੋਂ ਨਿਕਲ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਸਰੀਰ 
ਦਵਾਲੋਂ ਲਿਪਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਫਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਛਾਇਆ ਕਰ 
ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਤਬਾਗਤ ਧੁੱਪ, ਹਵਾ, ਠੰਡ, ਮੱਖੀਆਂ ਮੱਛਰਾਂ, ਸੱਪਾਂ ਤੇ ਅਠੂਹਿਆਂ ਤੋਂ 
ਬਚਿਆ ਰਹੇ ।੧$ 

ਉਦਾਸੀ ਧਾਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਦੋਵੇ', ਗ੍ਰਿਹ 
ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸੈਤਾਨ ਹੈ ਤੇ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਵੀ । 
ਦੋਵੇਂ ਸੈਤਾਨ ਅਤੇ ਵਿਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਮੋਹ ਤਿਆਗ ਕੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਹਿਤ ਨਿਕਲ 
ਤੁਰਦੇ ਹਨ । ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਰਾਜ-ਮਹਿਲਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੀ ਆਯੂ 
ਉਣੱਤੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਹੈ । ਛੇ ਵਰ੍ਹੇ ਉਹ ਘੋਰ ਤਪਸਿਆ ਵਿਚ ਲੰਘਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦੋਂ 
ਉਹ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪਿਛੋ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਤੇ ਜਗਤ 
ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਉਠ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਯੂ ੩੫ ਵਰ੍ਹੇ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਛੱਡਣ ਅਤੇ ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਧਾਰਨ ਸਮੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਯੂ ੩੬ 
ਸਾਲ ਸਾਢੇ ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਦੋਵੇ' ਲਗਪਗ _ਇਕੋ ਆਯੂ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਚੜ੍ਹਦੇ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਤਪਸਿਆ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ 
ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ :੧ 

ਰੇਤ ਅੱਕ ਆਹਾਰ ਕਰਿ ਰੋੜਾ ਦੀ ਗੁਰ ਕਰੀ ਵਿਡਾਈ । 

ਭਾਰੀ ਕਰੀ ਤਪਸਿਆ ਵਡੇ ਭਾਗ ਹਰਿ ਸਿਉ ਬਣਿ ਆਈ । 


'ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਆਇਆ ਪਦ 'ਨਾਨਕ ਤਪਾ' ਵੀ ਇਸੇ ਗੱਲ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ 
ਤੇ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨੇ ਤਪਸਿਆ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤੀ ਹੋਣੀ ਹੈ । ਪਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ 
ਤਪਸਿਆ ਦਾ ਵੇਰਵਾ, ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਤਮ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ 
ਘਾਲਣਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਨਹੀਂ” ਕਰਦੇ; ਕੁਝ ਨਿਰਰਥਕ ਜੇਹੀ ਕ੍ਰਿਆ ਬਣ ਕੋ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ । 
2 “ਭਾਈ ਬਾਲ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ” (ਹੱਥ-ਲਿਖਕ ਨੰ. ੭੬੭, ਪੰਜਾਬ 'ਆਰਕਾਈਵਜ਼, ਪਟਿਆਲਾ,) 

2 ਸ਼ਟਸ$ 21810. ੧੩1968, 02, £#-, ੫ 86, 
੭” ਵਾਰ ੧, ਪਉੜ। ੨੪. 


5॥ 5੧9੦0 200]1੯5191431 €10ਗ 0/੧01੦1€1000%001011.੦॥੧ 


੧੭ 


ਇਸ ਵਿਚ ਕਸੂਰ ਸਾਡੇ ਸਾਖੀਕਾਟਾਂ ਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਬਾ ਜੀ ਦੀ ਘਾਲਣਾ ਨੂੰ ਠੀਕ ਥਾਂ 
ਸਿਰ ਕਿਆਨ ਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਮਹੱਤ੍ ਗੁਆ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ 
ਬਾਬਾ ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇ”, ਜਦੋ ਉਹ ਆਤਮ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਕੇ ਦੇਸ਼ਾਟਨ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, 
'ਪੋਣ ਆਹਾਰ' ਕਰਦਾ ਦਸਿਆ ਹੈ; ਦੂਜੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇ 'ਆਹਾਰੁ ਤਲੀ ਭਰਿ ਰੇਤ ਕੀ" 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇ ਅੱਕ ਦੀਆਂ _ਖਖੜੀਆਂ ਅਤੇ ਫੁੱਲ _ ਖਾਂਦਾ 
ਹੈਂ । ਇਹ ਸਭ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਰੂਪ _ਵਿਚ ਹਨ--ਇਹ _ਦਰਸਾਫੈਣ ਲਈ ਕਿ 
ਬਾਬਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦੁੱਖ ਭੁੱਖ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਹ ਬਾਬੇ ਦੇ ਆਤਮ- 
ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਪਾਂਦੀਆਂ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਂਦੀਆਂ, ਕੇਵਲ ਬਾਬੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ 
ਚਮਤਕਾਰ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 'ਮਿਹਰਕਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਤਪਸਿਆ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਕੁਝ ਵਧੇਰੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਯਾੜ੍ਰਾਂ ਨੂੰ 
ਚੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਬ' ਤਪੁ ਆਰੇਤਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਬਰਸ ਦਿਨ ਇਕ ਤਲੀ 
ਰੇਤ _ਭਖਦਾ ਹੈ ਅਰੁ ਇਕੁ ਅਕ ਦੀ ਖਖੜੀ ਦਾ ਆਹਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਦੋਇ ਢੇਰੀਆਂ 
ਰੇਤ ਦੀਆਂ ਦੋਇ ਕੋਹਾਂ ਦੀ ਵਿਥ ਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮੇਸੁਰ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਦਾ ਇਸ 
ਢੇਰੀ ਤੋ ਉਸ ਢੇਰੀ ਤੇ _ਅਤੇ _ਉਸ ਢੇਰੀ ਤੋਂ` ਇਸ _ਢੇਰੀ ਤੇ _ਚਲਾ_ ਜਾਂਦਾਂ 
ਹੈ। ਕਈ ਕੁ ਦਿਨ, ਤੇ ਇਕ ਵੇਰਵੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਈ ਕੁ ਸਾਲ, ਇਹ ਕਾਰ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਅੰਤ ਪਰਮੋਸੂਰ ਦੀ ਆਗਿਆ ਆਉਂਦੀ ਹੈ : "ਨਾਨਕ, ਤੇਰੀ ਤਪਸਿਆ ਥਾਟਿ ਪਈ, 
ਤੂੰ ਗੁਰੂ ਕਰ'' । ਸੋ ਬਾਬਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਨਿਕਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ ।: 

ਦੂਜਾ ਮੋਕਾ ਤਪਸਿਆ ਦਾ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਦੱਸਿਆ ਹੈ । ਬਾਬਾ 
ਇਸ _ਵਕਤ ਆਪਣੀ ਆਯੂ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਬਾਬਾ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਪਹਿਰ ਰਾਤ 
ਰਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਦਰਿਆਉ ਕਿਨਾਰੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚੋਖਾ ਚਿਰ ਪਾਣੀ ਵਿਚ _ ਖੜਾ 
ਤਪਸਿਆ' ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸੂਰਜ ਚੜ੍ਹਨ ਤੇ ਉਹ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਚਾਰੇ ਦਿਕਾਂ 
ਵਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਡੰਡੌਤਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੱਕ ਦੀ ਕੰਘੀ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । 
ਉਸ ਪਿਛੋ ਉਹ ਕਿਸੇ ਬਿਰਖ, ਕਿਸੇ ਰੋੜੀ ਉਪਰ ਬੈਠ ਤਪਸਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਘਾਲਣਾ ਸਮੇ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਦੇ ਪੁੱਡਣ ਤੇ 
ਬਾਬਾ ਦਸਦਾ ਹੈ, "ਬਚਾ ਹਉ' ਜੇ ਘਾਲ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਸਾ ਸਿਖਾਂ ਹੀ ਦੇ ਲਈ ਕਰਦਾ ਹਾਂ 24 

ਦੋਵੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਬਾਬੇ ਜੀ ਦੇ ਰੱਥ ਵਲੋਂ' ਵਰੁਸਾਏ ਜਾਣ ਅਤੇ 'ਮੋਰਾ ਨਾਉ” 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸੁਰ, ਤੇਰਾ ਨਾਉ” ਗੁਰ ਪਰਮੇਸੁਰ' ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣ 
36 “ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ', ਪੰਨਾਂ ੨੫, ੭੮ ਅਤੇ ੯੦. 
੪੧ ਮਿਹਰਬਾਨ, “ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਟੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ', ਪੰਨਾ ੧੧੧. ਰਹ 
%) ਹੱਥ-ਲਿਖਤ £8ਗ[. ਸ. 40 ( ਇੰਡੀਆਂ ਔਫਿਸ ਲਾਇਕੇ੍‌ਰੀ, ਲੰਡਨ ), ੫ਤਿ ੧੦੩-੧੦੬. 
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ਪਿਛੋਂ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਇੰਜ, ਇਹ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀ ਆਤਮ-ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਕੀਤੀ ਘਾਲਣਾ 
ਦਾ ਅੰਗ _ਨਹੀਂ ਬਣਦੀਆਂ, ਬਾਬੇ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ _ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀ ਤਪਸਿਆ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ _ਤਪਸਿਆ 
ਦਾ ਪਰਤਵ ਦਿਸ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਰਿਆਜ਼ਤ ਤਪਸ੍ਰੀ ਮਹਾ- 
ਪੁਰਖਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਨਾਰਮ _(॥੦॥॥0) ਬਣ ਚੁਕਿਆ 
ਸੀ। ਕਿਸੇ ਵਲੀ, ਫ਼ਕੀਰ, ਸਾਧ, ਸੈਤ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਉਠਾਓ, ਇਸ ਪੱਖ (ਫ਼ਾਕਾ ਕਸ਼ੀ) 
ਤੇ ਬਹੁਤ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਮਿਲੋਗਾ । _ਮਹਾਤਮਾ_ਬੁੱਧ ਵੀ ਆਪਣੀ ਤਪਸਿਆ ਦੇ 
ਪ੍ਰਾਰੇਭ ਵਿਚ ਆਹਾਰ ਵਜੋ_ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਤਿਲ ਰੋਜ਼ ਲੈਦਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਫਿਰ ਇਕ 
ਚਾਵਲ ਹਰ ਰੌਜ਼. ਅਤੇ ਪਿਛੋਂ ਉਹ ਇਹ ਭੀ ਲੈਣਾ ਛੱਡ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 'ਲੰਲਤ ਵਿਸਤਰ' 
ਵਿਚ ਤਿਲ ਅਤੇ ਚਾਵਲ ਦੀ ਥਾਂ 'ਇਕ ਗ੍ਰਾਹੀ' ਪਦ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਪਿਛੋ ਇਸ 
ਦਾ ਵੀ ਤਿਆਗ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਫਲਸ੍ਰਰੂਪ, ਬੁੱਧ ਜੀ ਦਾ ਸਰੀਰ ਖੀਣ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਹੜਬਾਂ ਨਿਕਲ ਆਉੱਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਪਿੰਡੇ ਦੀ ਲੂਈ _ਝੜ _ਜਾਂਦੀ ਹੈ; 
ਉਸ ਲਈ ਉਠਣਾ ਬੈਠਣਾ ਮੁਹਾਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਇਕ ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰੇਤ ਦਿਸਣ 
ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ, ਉਹ ਹਠ ਨਹੀ" ਹਾਰਦਾ, ਸਮਾਧੀ ਲਗਾ ਕੇ _ਅੰਤਰਧਿਆਨ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਧੁੱਪ ਤੋ ਛਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਛਾਂ ਤੋਂ' ਧੁੱਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ” ਜਾਂਦਾ; ਸੱਪ ਅਠੂਹੇ” 
ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ; ਮੀਹ-ਅਨ੍ਹੇਰੀ ਝੱਖੜ ਸਿਰ ਤੇ ਝਲਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸਰੀਰ ਦੀ 
ਕੋਟੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨਹੀ” ਸਾਧਦਾ 155 

ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਤਪਸਿਆ ਤੋਂ ਭੈਭੀਤ ਹੋ ਕੇ ਮਾਰ ਜਾਂ ਕਾਮ ਦੇਵਤਾ ਉਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਸਾਧਨਾਂ ਤੱ ਹਟਾਉਣ ਲਈ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਉਤਰਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਅਨ੍ਹੇਰੀ- 
ਝੱਖੜ ਘਲਦਾ ਹੈ; ਫਿਰ ਬੱਦਲ ਤੇ ਗੜੇ ਵਰ੍ਹਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਬੁੱਧ _ਜੀ ਉਤੇ ਕੋਈ _ਅਸਰ 
ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦਾ । ਹੁਣ, ਉਹ ਫਿਰ ਪੱਥਰਾਂ ਦੀ ਬੁਛਾੜ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਿਛੋ” ਉਹ 
ਅਗਨੀ-ਅਸਤ੍ਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅੱਗ ਤੋਂ ਧੂੰਏ ਦੀ ਬਰਖਾ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਜਲਦੇ ਜਲਦੇ ਕੌਲ 
ਬਰਸਾਉਂਦਾ ਤੇ ਟਿਸ਼ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਉਪਦ੍ਰਵ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਬੁੱਧ ਉਤੇ _ਕੋਂਈ 
ਅਸਰ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਅੰਤਲਾ ਦਾਉ ਆਪਣੀਆਂ ਸਦਰ ਪੁਤ੍ਰੀਆਂ ਨੂੰ ਭੇਜਣਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮਿਸ਼ਨ ਵਿਚ ਫੇਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ।! 


32 ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ/, ਪੰਨਾਂ ੧੮੦-੧੯੦. 
3੪ ਊਹੀ, ਪੰਨਾ ੨੧੮-੨੪੯. 
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ਜੋ ਕੁਝ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਔਧੇਰੀ ਬਹੁਤ ਆਉਦੀ ਹੈ, ਦਰਖਤ ਉਡਣ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਕਲਿਜੁਗ 
ਅਗਨਿ ਕਾ ਰੂਪ ਕਰ ਦਿਖਾਲਦਾ ਹੈ 1 ਧੂਆਂ ਚਉਹਾਂ ਪਾਸੀ” ਛਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਚਾਰੇ 
ਕੁੰਡਾਂ ਅੱਗ ਹੀ ਅੱਗ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਫੇਰ ਉਹ ਪਾਣੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਤੋਂ ਘਟਾਂ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਆਉਦਾ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪਾਣੀ ਵਰ੍ਹਾਉਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ _ਲਗਪਗ ਉਹੀ ਹਥਿਆਰ ਕਲਿਜੁਗ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅੰਤ ਆਤੁਰ ਹੋ ਕੇ 
ਬਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਾ ਸ਼ਿਵਨਾਭ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀ ਪਰੀਖਿਆ ਲਈ 
''ਚੇਰੀਆਂ" ਭੇਜਦਾ ਹੈ--'"ਪਦਮਣੀਆਂ" । ਪਦਮਣੀਆਂ _ਆਣ ਨਿਰਤਿ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਨੋਕ ਰਾਗ ਰੈਗ ਦਿਖਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ _''ਬਾਬਾ _ਬੋਲਿਓ ਨਾਹੀ` ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਹੀ 
ਰਹਿਆ" ।5 ਇਥੇ ਬੁੱਧ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਮਾਰ ਦੇਵਤੇ ਦੀਆਂ ਪੁਤ੍ਰੀਆਂ ਦੇ ਧਿੱਕਾਰੇ ਜਾਣ ਦੀ 
ਗੂੰਜ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਸੁਣਾਈ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਕ ਵੇਰਵੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇਂ ਦੇ ਗੈਗਾ ਦੇ ਤੱਟ ਤੇ ਜਾਕੇ ਪਿਪ੍ਰਾਂ `ਨੂੰ ਪਾਣੀ 
ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਆਪਣੀ ਖੇਤੀ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਦੇਣ ਵਾਲੀ _ਸਾਖੀ ਵੀ`ਬੁੱਧ 
ਜੀ ਦੀ ਇਸੇ ਭਾਵ ਦੀ ਇਕ ਘਟਨਾਂ ਦਾ ਦੂਜਾ ਰੂਪ ਹੈ ।# ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” 
ਬਾਬੇ ਨੇ ਵੀ ਬੁੱਧ ਜੀ ਵਾਲਾ ਢੰਗ ਵਰਤਿਆ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਭਾਵ-ਜਨਕ 
ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ । 

'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਗਲੇ ਪੈਜਤਾਲੀ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਹਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਿੱੂਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨਾਲ ਲਈਆਂ ਟੱਕਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ 
ਹੋਏ ਹਨ । 'ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ' ਦਾ ਉੱਚਾਰਣ ਇਸੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੋਟਿਆ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਮਹੁੱਤ੍ਰਪੂਰਣ ਅੰਸ਼ ਦੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸੋਭਾਵਨਾ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸੀ । ਕਾਰਣ ਇਹ ਕਿ ਬਹੁਤੀਆਂ ਪਸ਼ੂ-ਪੈਛੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਉਘੜਦਾ 
ਹੈ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ 'ਬਾਲੇਂ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ । ਇਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀਆਂ ਕਈ 
ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਸਟੇਟ ਆਰਕਾਈਵਜ਼ ਦੀ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ੭੬੭ ਵਿਚ 
ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 'ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ' ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਆਏ ਸਾਰੇ ਪਾਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਜਨਮਾਂ ਦਾ ਹਾਲ ਦਸਦੇ ` ਹਨ 1 ਗੁਰੂ 


“੬ 'ਪੂਰਾਤ "ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਬੀ, ਪੰਨਾ ੮੬-੮੭. ਕੰ ਜਾ 
% 17088 ₹8(੧੬5, _6% _$੪ਰ7 _68%0₹ਣੱ5 778066. €੧. ਲ8,- 
90. 320-21. 
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ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ, ਬੇਬੇ ਨਾਨਕੀ ਬਾਰੇ, ਫ਼ਿਰੈਦੇ ਬਾਰੇ, ਹਾਲ ਤੋਂ' ਬਿਨਾ ਹੱਸ 
ਲੁਹਾਰ, ਸ਼ੀਹੇ' ਛੀਂਬੇ, ਘੇਹੇ ਜੱਟ, ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਮੱਛ, ਦਰਸੇ, ਐਬ੍ਰਤੀਏ, ਆਦਿ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 
ਜਨਮਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਜਾਤਕ' ਕਹਾਣੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ, ਐਤ ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦੀਆਂ ਹਨ”, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹ ਸਾਰੇ ਪਾਤ੍‌ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦੇ ਦੁਆਲੇਂ ਘੁੰਮਦੇ ਦਰਸਾਏ ਹਨ, ਪਰੋਤੂ ਜਿਥੇ 'ਜਾਤਕਾਂ 
ਕਥਾਵਾਂ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੇ ਉੱਚ ਕੌਂਟੀ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਭਾਵ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਹ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਸਿਵਾਇ ਉਤਸੁਕਤਾ ਭਰੇ ਅਤੇ ਰੁਮਾਂਚਕ ਰੇਗ ਭਰਨ ਦੇ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀ ਕਰਦੀਆਂ । 

'ਜਾਤਕ' ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਕਹਾਣੀਆਂ ਯਕ੍ਸ਼ ਅਤੇ ਯਕ੍ਰਸ਼ਿਣੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ।% ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ ਕੇਡਾ ਰਾਕਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਦਾ ;0੦੧੦੧॥੬ ਮੈਨ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਵਰੂ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਤ੍ਰੀਮਤਾਂ 'ਜਾਤਕ' ਕਥਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਯਕ੍ਸ਼ਿਣੀਆਂ 
ਦਾ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਰੂਪ ਹਨ । 'ਮਰਦਾਨੇ ਨੇ ਬਿਖਫਲ ਖਾਧੇ' ਜਾਤਕ ਕਥਾ “ਫਲ ਜਾਤਕ' 
ਤੋਂ ਉਤੇਜਿਤ ਹੋਈ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵੇਰਵਾ ਕੁਝ ਭਿੰਨ ਹੈ, ਪਰ _ ਆਧਾਰਭੂਤ 
ਵਿਚਾਰ ਉਹੀ ਹੈ-ਇਹ ਕਿ ਜੀਵਨ-ਯਾਤ੍ਹਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਬੁੱਧ, ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਿਦ 
ਦੀ ਆਗਿਆ ਵਿਚ ਚਲਣਾ ਠੀਕ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 'ਜਾਤਕ' ਕਥਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਲਦੀ 
ਹੈ : ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਇਸ ਜਨਮ ਵਿਚ ਇਕ ਵਣਜਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । ਉਹ 
ਹੋਰਨਾਂ ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਇਕ ਵੱਡੇ ਕਾਫ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅੱਖ ਨਾਲ ਉਹ ਕਾਫ਼ਿਲੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਇਕ ਬ੍ਰਿਛ ਦੇਖਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਫਲ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਹਨ, ਪਰ ਖਾਣ ਨੂੰ ਘਾਤਕ । ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀਆਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਫਲ ਖਾਣ ਤੋਂ ਵਰਜਦਾ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ' ਮੈਨਦੇ, ਉਹ ਮਰ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਬਾਕੀ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੀ ਸਹਾਵਿਤਾ ਨਾਲ ਬਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।? 

ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ 
ਸਮਾਨਤਾ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ _ਦਿਸ ਆਉਦੀ 
ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ ਜੀ ਵੀ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਵਾਂਗ, ਘਰ ਛੱਡਣ 
ਪਿਛੋਂ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਬਾਰ੍ਹੀਂ' ਵਰ੍ਹੀ' ਘਰ ਆਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਝ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਵਿਚ ਬਾਬਾ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਇਕ ਸੋਵਕ 'ਕਮਲਾ' ਨਾਮੀ ਨੂੰ ਬੇਲੇ ਵਿਚੋਂ ਘੋੜੀਆਂ ਅਤੇ ਮਹੀਆਂ ਲਈ ਘਾਹ 
ਲਿਆਉਣ ਨੂੰ ਕਿਹਾ । ਉਥੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਜੋਗੀਸ਼੍ਹਰ ਮਿਲੇਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਮਲੇ ਨੂੰ ਥਿਭੂਤ 
ਦੀ ਇਕ ਚੁਟਕੀ ਬਾਬੇ ਪਾਸ ਲਿਜਾਣ ਨੂੰ ਕਿਹਾ । ਕਮਲੇ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਘਾਹ ਕੱਟ ਲਵਾਂ, 
ਐੰ ਫੁਰਵ ਲਈ! ਦੇਕੇ ਗੱਥ-ਲਿਖਤ ੭੬੭ (ਪੰਜਾਬ ਆਰਕਾਈਵਰ), ਪਤਿ ੧੯੯ ਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਪਤੇ । 
36 ਨਗੇਂਦਰ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਸਤ), “ਪਾਲਿ ਕਥਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਕਥਾ ਨੰਬਰ ੧੩ 
ਸ ੧੦0੬੧ 683101615, 7%₹ 7902, ੯੦1. ), 7. 135-37. 
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ਫਿਰ ਜਾਵਾਂਗਾ' । ਇਸ ਉਤੇ ਜੋਗੀਸ਼੍ਰਾਂ ਵਿਚੇ ਇਕ ਨੇ ਕਮਲੇਂ ਹੱਥੋਂ ਦਾਤ੍ਰੀ ਲਈ, 
ਘਾਹ ਦਾ ਇਕ ਪੂਲਾ ਕਟਿਆ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿਮੀ ਤੇ ਖਿਲਾਰਿਆ । ਕਮਲੇ ਦੇ ਵਿਹੋਦਿਆਂ 
ਵਿਹੈਦਿਆਂ ਉਥੇ ਘਾਹ ਦਾ _ਢੇਰ _ਉੱਸਰ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਕਮਲਾ ਝਬਢੇ 
ਵਾਪਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਾਸ ਪਹੁੰਚਿਆ ।% 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਾ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੋ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵੀ ਕੁਝ ਵਖਰੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ । ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੰਤ ਨਿਰੈਜਰਾ ਨਦੀ ਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਕਰਦੇ ਸਮੇ' ਬੁੱਧ ਜੀ ਨੂੰ 'ਸ੍ਰਾਸਤਿਕ' ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਘਿਸਿਆਰਾ ਮਿਲਿਆ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਕੁਸ਼ਾ ਘਾਹ ਦੇ ਗਿਆ । ਬੁੱਧ ਇਸ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬੋਧੀ ਬ੍ਰਿਛ ਹੇਠ ਪਹੁੰਚਿਆ ਤੇ 
ਉਥੇ ਉਸ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਆਸਣ ਕੀਤਾ । ਉਹ ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਘਾਹ ਵਿਛਾਉਂ ਦਿਆਂ ਸਾਰ 
ਲੰਬੇ ਚੌੜੇ ਗੁਦਗੁਦੇ ਆਸਣ ਵਿਚ ਵਟ ਗਿਆ ।੯ 

ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋ', ਜਦੋ ਬੁੱਧ ਜੀ ਆਪਣਾ ਸਾਧਾਰਣ _ਜੀਵਨ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ 
ਅਤੇ ਉਦਰ-ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਭਿਖਿਆ ਮੰਗਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪੋਣ ਅਤਿ ਧੀਮੀ ਚਾਲ 
ਚਲਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ ਅੱਗੇ ਝਾੜ੍ਹ ਕਰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਇਕ ਛੋਟੀ ਜੇਹੀ ਬੱਦਲੀ ਮਿੱਠੀ 
ਮਿਠੀ ਫੁਹਾਰ ਨਾਲ ਤਣੁਕਾ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਬੱਧ ਜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਚਲ ਕੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ 
ਸਿਰ ਉਤੇ ਛਾਂ ਕਟਦੀ ਹੈ ।£ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਪਰਤਵ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਮੱਕੇ ਜਾਣ ਸਮੋ ਬੱਦਲੀ ਨਾਲ ਛਾਂ ਹੁੰਦੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ।'5 

ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਮਹ: ਨਿਰਵਾਣ ਸਮੇ' ਸਾਲ ਦੇ ਬ੍ਿਛ ਰੁੱਤੋ' ਬਾਹਰੇ ਫੁਲ ਲੈ ਆਉ'ਦੇ 
ਹਨ ਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪੱਤੀਆਂ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਸਰੀਰ ਤੇ ਬਰਸਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਆਕਾਸ਼ ਤੋਂ” 
ਵੀ ਪੁਸ਼ਪ-ਵਰਸ਼ਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਦ ਸੁਣਾਈ ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਸਾਂ ਸੂਰਗਾਂ ਦੇ 
ਦੇਵਤੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਨੂੰ ਲੈਣ ਆਉ'ਦੇ ਹਨ ।੯ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਬਾਰੇ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਂਖੀ' ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ' ਹੈ ਕਿ ''ਤਦਹੁੰ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ ਸਰੀਹ ਤਲੈ ਜਾਇ ਬੈਠਾ । ਸਰੀਹ ਸੁਕਾ ਖੜਾ ਥਾ, 
ਸੋ ਹਰਿਆ ਹੋਆ । ਪਾਤ ਫੁਲ ਪਏ . . . ।''% ਇਕ ਹੋਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਰਲਦੀ ਹੈ, '' . . . ਸਚਖੰਡ ਤੇ ਠਾਕੁਰ ਜੀ ਆਏ । 
ਜਿਤਨੇ ਭਗਤ ਥੇ ਸਭ ਆਏ । ਸ੍ਰੀ ਠਾਕੁਰ ਜੀ ਕੇ ਸਾਥ ਤੇਤੀਸ ਕਰੋੜੀ ਦੇਵਤੇ ਸੂਰ ਨਰ 
੮ ਟੁੱਥ-ਲਿਖਤ ਨੰਬਰ ੫੪੬੨ (ਸਿਝ ਰੇਫਟੈ'ਸ _ਨਾਇਬੇਰੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ). ਔਤ<। ਸਾਖੀ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ 
ਨੰਬਰ ੪੯੫ (ਸੈ'ਟਰਲ ਪਬਲਿਕ ਲ।ਇਥੇਹੇਰੀ, ਪਟਿਆਲਾ), ਪਤਿ ੨੭੧-੮੧ 
% ਹੈ. ਸ੪7੧੧੬1੬॥੯ ₹810(-111੩)7, ?-੍ਰੇ£ 983 7੬੬੧ 0 548066, £. 17, 
9 ਜਟਸ9 6181 ੧ਚ੩1॥॥, ?780781571 38 ਹੈ ਨਰਸ50900ਨ5, ਨ. 12. 
& "ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ!, ਦੌਨਾ ੯ਦ. 
€੫ ਸਫਰ €181£ ੧੩੧1੬, 72. 68, 0. 95 ਹੈਂ. 
ਪੰਨਾਂ ੧੧੧. 
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੨੨ 


ਮੁਨਿ ਜਨ ਕਾਵਿ ਗੈਧਰਥ ਆਏ . . . ।'% 

ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਮਹਾ ਨਿਰਵਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਸਮੇ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਸਥੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਝਗੜਾ ਹੋਣ ਅਤੇ ਅੰਤ ਅਸਥੀਆਂ 
ਦੇ ਅੱਠਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਜਾਣ ਦਾ ਉੱਲੋਖ ਹੈ ।“ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਵੀ ਉਠਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ _ਦਾ ਸਰੀਰ ਤਾਂ 
ਉਥੇ ਹੁੰਦਾ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਚਾਦਰ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਅੱਧੋ ਅੱਧੀ ਕਰ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਹਿੰਦੂ ਆਪਣੇ ਭੇਂਟ ਕੀਤੇ ਫੁੱਲ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤੇ ਫੁੱਲ ਲੈ ਕੇ ਘਰੋਂ 
ਘਰੀ ਚਲੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਹਾਂ, ਫੁੱਲ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਹਰੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ।% 


” ੨ ਆ 


ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਅਵਦਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਮਾਨਤਾ ਪਹਿਲੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ ਅਚੰਭੇਂ ਭਰੀ ਦਿਸ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈਰਾਨ ਹੋਂਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ” । 
ਦੈਵੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਉਹ ਹਨ, ਇਕ ਹੀ ਭਾਂਤ ਢਲੋਂ ਹੋਏ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਕੁਝ ਕਾਰਣ ਹਨ : ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਅਜੇਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਲਗਪਗ ਸਮਾਨ ਅਨੁਭਵ ਵਾਲੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉੱਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਹੱਦ 
ਤਕ ਸਾਧਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਵੀ ਇਕ ਹੀ ਭਾਂਤ 
ਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਬਾਵਜੂਦ 
ਵਿਖੇਪਤਾ ਦੇ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਅੰਸ਼ ਲੈ ਕੇ ਇਕ ਹੀ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ । 

ਦੂਜਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਕਿ ਅਜੇਹਾ ਸਾਹਿੱਤ ਚਰਧਾ ਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਤੋਂ ਪਿਆਰ ਦੇ ਰਾਹ ਨਿਆਰੇ ਹਨ । ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤ ਆਪਣੇ 
ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਊਣਾ ਨਹੀ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ, ਇਕ ਦੀ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਦੋ-ਜਿਹਦ, ਇਕ ਦੇ ਸਦਗੁਣ, ਇਕ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਦੂਜੇ ਨਾਲ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਜੁੜ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਕੋਈ ਐਬ ਵੀ ਨਹੀ” 
ਦੇਖਦੇ ਕਿਉੱਜੋ ਜਿਹੜੀ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਮੁੱਲ ਹੈ, ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੇਂ ਰਖਿਆ ਖ਼ਿਆਲ ਜਾਂ 
ਭਾਵ ਹੈ, ਘਟਨਾ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਆਪਣੀ ਖਿੱਚ ਆਪ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਤੱਤ ਅਥਵਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਢੌਗ 
ਜੁੜ ਕੋ ਸਮਾਨਤਾ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਤੀਜਾ ਕਾਰਣ ਸੂਰਬੀਰਾਂ ਜੌਧਿਆਂ, ਰਾਜਿਆਂ ਮਹਾਰਾਜਿਆਂ, ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ 
& ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ਨੌਥਰ ੩੪੨ (ਪੰਜਾਬ ਆਰਕਾਈਵਜ਼, ਪਟਿਆਲਾ), ਵਿਚ ਜੜੇ ਵਾਧੂ ਪਤ । 
“ 7, 88110₹1੬01₹ 5$3101-81130€, 026. €%, 9. 28. 
& ਹੁੱਥ-ਲਿਖਤ ੧੬੪ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ), ਪੰਨਾ ੧੧੫. 
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ਗੁਰ ਪੀਰਾਂ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰ ਬਾਰੇ ਬਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਧਾਰਣਾ ਹੈ । ਇਹ ਧਾਰਣਾ ਇਸ_ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਸ ਯੁਗ ਦੀ ਸੀ ਜੋ ਔਧਕਾਰ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਸਾਧਾਰਣ ਸੂਝ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਅਣਹੋਣੀਆਂ ਤੇ ਅਸੈਭਵ ਗੱਲਾਂ ਤੋਂ _ਉਪਰ ਉਠ ਹੀ ਨਹੀ 
ਸੀ ਸਕਦੀ । ਫਲਸਰੂਪ, ਕੋਈ ਵੀ ਅਵਤਾਰ, ਪੀਰ ਜਾਂ_ਪੈਰ਼ੰਬਰ ਓਦੋਂ“ ਤਕ ਨਥੀ, 
ਅਵਤਾਰ ਅਥਵਾ ਪੈਗ਼ੈਬਰ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਨਹੀਂ ਸੀ _ਕਰ ਸਕਦਾ, ਜਦ ਤਕ ਉਹ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਪਰਿਪੱਕ ਨ ਹੋਵੇ; ਜਦ ਤਕ ਉਹ ਭੁੱਖ ਦੁੱਖ ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਨ ਰਖਦਾ 
ਹੋਵੇ; ਜਦ ਤਕ ਉਹ ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਅਸਾਧ ਰੋਗ ਨ ਕੱਟ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ; ਜਦ ਤਕ ਉਹ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਸ ਵਿਚ ਨ_ਕਰ_ ਚੁਕਾ ਹੋਵੇ-ਹਾਂ, ਜਦ ਤਕ, 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਰਤਦਿਆਂ, ਉਹ 'ਕਸ਼ਫ਼-ਉ-ਕਰਾਮਾਤ' ਦਾ _ਹਾਮਿਲ ਨ ਹੋਵੇ । 
ਕਿਸੇ ਸੂਫ਼ੀ, ਕਿਸੇ ਪੀਰ, ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਉਠਾ ਕੇ ਦੇਖ ਲਓ, ਉਹ 
ਅਜੇਹੀਆਂ ਹੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਦਿਸ ਆਵੇਗੀ । 


ਆ ” = 


ਉਪਰਲੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਪਣੇ ਤੋਂ' ਪਿਛਲੇਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂਆਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਤੇ ਪਿਆ ਦੱਸ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ । ਇਹ ਗੱਲ ਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰ ਪਿਆ, ਇਸ ਚੀਜ਼ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਬੁੱਧ ਮਤ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ੍ਹ ਧਰਮ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬੌਧ ਭਿੱਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਅਣਥੱਕ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕਰਕੇ ਇਹ ਮਤ ਬਹੁਤ ਛੇਤੀ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਲੰਕਾ, ਸਿਆਮ, ਮਲਾਯਾ, ਬੌਰਨੀਓ, 
ਹਿੰਦ-ਚੀਨੀ, ਇੰਡੋਨੀਸ਼ੀਆ, ਆਦਿ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਕੇਂਦਰੀ ਏਸ਼ੀਆ, 
ਮੰਗੋਲੀਆ ਚੀਨ, ਜਾਪਾਨ ਤੇ ਕੋਰੀਆ ਵਿਚ _ਫੈਲ ਗਿਆਂ ।_ਹਾਂ, ਯੂਰਪ ਤੇ ਮੱਧ ਪੂਰਬ 
ਦੇ ਸਾਮੀ ਨਸਲ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਇਸ ਦੀ ਲਪੇਟ ਤੋਂ` ਕੁਝ ਕੁਝ ਬਚੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੀ 
ਇਸ ਦੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਦਿਸ ਪੈਂਦੇ ਹਨ । 

ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ (ਜਿਸ ਦਾ ਜਨਮ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ" ਕੋਈ ਪੰਜ ਛੇ ਸੋ 
ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ” ਬੈਤੁਲਹਮ ਦੇ ਲਾਗੇ ਇਕ ਪਹਾੜੀ ਤੇ ਹੋਇਆ) ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਬੜੀ ਵਿਚਿਤ੍ਰ ਸਮਾਨਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਕੈਵਾਰੀ ਮਰੀਅਮ ਦੇ ਪੇਟ ਤੋਂ 
ਜਨਮ ਧਾਰਦਾ ਹੈ; ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਜਨਮ ਤਾਂ ਮਹਾਮਾਯਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚੋਂ” ਲੈਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਬਾਲਕ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਮਾਤਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਅਲੌਕਿਕ ਢੋਗ ਨਾਲ, ਸਫ਼ੇਦ ਹਾਥੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਹੁੰਦਾ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਜੇਮਣ ਨਾਲ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪੇਸ਼ੀਨ- 
ਗੋਈਆਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੁੱਧ ਦੇ ਜੰਮਣ ਨਾਲ ਲੂੰਬਿਨੀ ਬਨ ਦੇ ਬਿਚਖਾਂ ਬੂਟਿਆਂ 
ਨੂੰ, ਰੁੱਤ ਨ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ, ਫੁੱਲ ਫਲ ਲੱਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਆਉਣ 
ਨਾਲ ਬੈਤੁਲਹਮ ਦੇ ਅੰਗੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵੇਲਾਂ ਨੂੰ ਫੁੱਲ ਅਤੇ ਫਲ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ” ਛੁੱਟ, 
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ਅੰਨੇ ਸੁਜਾਖੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਪਾਹਜ ਚੋਗੇ ਭਲੇ । ਹੌਰ ਤਾਂ ਹੌਰ, ਕੌੜ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਕੌੜ੍ਹ 
ਵੀ ਜਾਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਣ ਸਮੇ“ ਵੀ ਲਗਪਗ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੋਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਯਤਨ ਆ ਰਹੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਚਮਕਾਉਣਾ ਤੇ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਇਕ ਨਵੇ' ਯੁਗ, 
ਭਾਵ ਧਰਮ ਯੂਗ ਦੇ ਆਰੇਭ ਹੋਣ ਦੀ ਘੋਸ਼ਣਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ।'% ਇਹੀ ਚੀਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਤੇਤੀਸ ਕਰੋੜੀ ਦੇਵਤਿਆਂ . . . ਚਉਸਠ ਜੋਗਣੀ, ਬਵੈਜਾ ਬੀਰ, ਛਿਆਂ 
ਜਤੀਆਂ, ਚੌਰਾਸੀਆਂ ਸਿੱਧਾਂ, ਨਵਾਂ ਨਾਥਾਂ" ਪਾਸੋਂ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਾ ਕੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਾਈ 
ਗਈ ਹੈ । 

'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਆਪਣੀ ਮਤ੍ਰੇਈ ਮਾਂ, ਪ੍ਰਜਾਪਤੀ ਗੋਤਮੀ ਨਾਲ 
ਮੰਦਿਰ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਮੋਦਿਰ ਵਿਚ 
ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਪ੍ਰਣਾਮ ਨੂੰ 
ਉਸ ਅੱਗੇ ਝੁਕ ਗਈਆਂ ।”੧ ਹਜ਼ਰਤ ਈਜਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਹੀ ਕਹਾਣੀ ਮੱਤੀ ਦੀ 
ਇੰਜੀਲ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤੇ ਈਸਾਈ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਕਹਾਣੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ _ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਜਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਤਾ ਮਰੀਅਮ ਸੋਟਿਨਨ (5੦੧0੬॥) 
ਨਗਰ ਵਿਚ ਆਏ . . . ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਕੇਪੀਟਲ (੮੩॥0੧੦)) ਨਾਂ ਦੇ ਮੰਦਿਰ ਵਿਚ 
ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੋਏ । ਇਸ ਵਿਚ ੩੬੫ ਬੁੱਤ ਸਨ । ਜਦੋ ਉਹ ਮੰਦਿਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੋਏ, 
ਤਾਂ ਸਰੇ ਬੁੱਤ ਹੇਠਾਂ. ਭੁਵੇ ਆ ਡਿਗੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਪੇਜ਼ੀਨਗੋਈ ਪੂਰੀ ਹੋਈ ਕਿ ਪ੍ਰਭੂ 
ਯਿਸੂ ਦੇ ਸਾਮ੍ਣ ਸਾਰੇ ਮਿਸਰੀ ਬੁੱਤ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਤੋਂ ਹਿੱਲ ਜਾਣਗੇ ।5£ 

ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਬਾਨੀ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੇਮਦ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਉਤੇ ਵੀ ਦੁਨੀਆ ਭਰ ਦੇ 
ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਟੁਟ ਜਾਣ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਆ।ਂਤਸ਼ਧਦਿਆਂ ਦੋ ਬੂਝ ਜਾਣ ਦੀ ਸੂਰਨਾ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ ।” ਇਹ ਅਤੇ ਉਪਰਲੀ ਘਟਨਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਮੰਦਿਰ ਵਿਚ ਜਾਣ 
ਅਤੇ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਡਿਗ ਪੈਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਦਾ ਬਦਲਿਆ 
ਹੋਇਆ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਦਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੈਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਵਿਚਾਰ, ਬੇਸ਼ਕ, ਪੁਰਾਣੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਤੇ ਨਵੇਂ' ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਬੋਧ ਸਤ੍ਰ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਬੁੱਤਾਂ 
ਦਾ ਝੁਕਣਾ ਬੁੱਧ ਮਤ ਦੀ ਪਹਿਲਿਆਂ ਉਪਰ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾਂ ਸੀ, ਪਰ ਈਸਾ 
ਅਤੇ ਮੁਹੈਮਦ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉੱਕਾ ਵਿਨਾਸ਼ । 

੦ &. ੮੪੦0੦, 784 22 % #£ 904985, 99. 318. 
% 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ', ਪੰਨਾ ੮੩-੮੪. 

%&. 0000, 92. 8, 7. 379. 

£3 ਪਕਸਸ-ਤੋਲ-ਅੰਥੀਆਂ, ਪੰਨ। ੪੦੧. 
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ਬੁੱਧ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਨੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਨੂੰ ਇੱਨਾ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ 
ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਈਸਾਈ ਸੰਤਾਂ ਦੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ । ਫਲਸ੍ਰਰੂਪ, 
ਈਸਾਈ ਧਰਮ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਸ੧1੩੩॥੩ &॥੦ 3੦85808% ਦੀ ਵਾਰਤਾ 
ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ਅਵਦਾਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਬਦਲਿਆ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੀਆਂ 
ਯੂਨਾਨੀ ਅਤੇ ਰੌਮਨ ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਕੀਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲ ਲਿਆ ਤੇ ਪਿਛੋਂ 
੦੧੬ 51805 ੧ ਨੇ _308587084 ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੇ ਸੰਤਾਂ ਦੀ ਜੋਤ੍ਰੀ ਵਿਚ 
ਚੜ੍ਹਾ ਲਿਆ ।੧5 

'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਅਨੁਸਾਰ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਜੇਤਵਨ ਵਿਚ, ਅਨਾਥ ਪਿੰਡਿਕ ਨਾਂ ਦੇ ਬਾਗ਼ 
ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾ ਕੇ ਬੈਠਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਇਕ ਮਹੁਕਾ (:੩੦੧੦੪੦੦0੦2) 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਅਗਮ ਨਿਗਮ ਦੀ ਸੋਝੀ 
ਹੋ ਆਈ ਤੇ ਉਹ ਬੀਤੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹਾਲ ਦੱਸਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ।“ ਮੁਸਲਮਾਨੀ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ _ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਮੋਢਿਆਂ ਦੇ 
ਵਿਚਕਾਰ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸ਼ਾਨ (ਮਾਸ ਦਾ ਕੋਈ ਲੌਥੜਾ) ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ 
ਨੂੰ "ਮੁਹਰੇ ਠੁਬੂਵਤ" ਮੈਨਦੇ ਸਨ ।% ਇਹ ਚੀਜ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਉਪਰਲੇ ਲੱਛਣ ਦਾ ਬਦਲਿਆ ਹੋਇਆ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਵਾਂਗ ਬੱਦਲ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਦੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਵੀ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਚਲ ਕੇ ਸਾਇਆ ਕਰਦੇ ਦੱਸੇ ਹਨ ।% ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਹੌਰ ਵੀ ਗੱਲਾਂ 
ਰਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਪੈਂਦਾਇਸ਼ ਸਮੇ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਹੂਰਾਂ ਦਾ ਇਕੱਠਿਆਂ ਹੋ 
ਕੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਕਰਨਾ । ਇਹ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਬੜੀਆਂ 
ਮਹੱਤ੍ਰਪੂਰਣ ਹਨ ਤੇਂ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਾਪੁਰਖਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅੱਗੇ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ ਤੁਰਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਨਿਰੈਤਰ 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਦੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦੇ ਕੁਝ ਐਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਡਾ ਮਨੌਰਥ ਕੇਵਲ ਇਹ _ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਧਾ ਇਕ ਆਗੂ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇਂ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਨਾਲ ਜੋੜ 
ਲੈ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਸਾਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੀਬਰ ਭਾਂਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਅਸੀ” 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ, ਗੁਰੂਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂਆਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਦਾ 
% &, 0060, ੦2, £#.; 085 
9੬ ਹੈ, 880161003₹ 58100-10814₹, 2-ਨੂੰਇ _ਪਸਡ 2£ਊ£ਸਡ 0 209888, ਨ, 30, 
54 'ਕਸਸ-ਉਲ-ਐਥੀਆਂ', ਪੰਨਾ ੪੨੫. 
੫ ਊਹੀ, ਖੌਨਾ ੪੧੫. 
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ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹੀ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਥੋੜੇ ਬਹੁਤ ਔਤਰ ਨਾਲ ਇਕ ਨਹੀਂ, ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿਚ 
ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹਨ । 

ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ' ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਸਾਡੇ ਅੱਜ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਐਗ ਕਿ ਅਸੀਂ ਵੇਰਵੇ ਵਿਚ 
ਜਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਸੂਫ਼ੀ ਪੀਰਾਂ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵਿਖਾ ਸਕੀਏ । ਉਤਸੁਕਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ 
ਪਾਠਕ ਪਹਿਲੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਹੀ ਲੱਭ ਲੈਣਗੇ ਕਿ ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ£”.ਹਜ਼ਰਤ 
ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ ਵਾਲੀ _ਘਟਨਾ'੯, ਕੀੜ ਨਗਰ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ % ਹਜ਼ਰਤ 
ਸੁਲੇਮਾਨ ਦੀ 'ਦਾਅਵਤੋ ਮਲਖ਼' ਵਾਲੀ ਦਾਸਤਾਨ”, ਰਾਜੇ ਜ਼ਿਵਨਾਂਭ ਦੀ ਪੁਤ ਦੀ 
ਕੁਰਬਾਨੀ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ੯ ਹਜ਼ਰਤ ਇਸਮਾਈਲ ਜ਼ਬੀਹ ਅੱਲਾ ਵਾਲੇ ਕਿੱਸੇ, ਅਤੇ 
ਬਾਬੇ ਦੇ ਰੁਹੇਲਿਆਂ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਵਿਕਣ ਦੀ ਘਟਨਾ % ਹਜ਼ਰਤ ਯੂਸੁਫ਼ ਦੇ 
ਅਦਭੁਤ ਕਿੱਸੇ “% ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਵਟਤਿਤ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਸ ਸਾਰੀ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ" ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਣਇਤਿਹਾਸਕ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਇੰਜ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨ ਕੁਝ ਤੱਥ ਜ਼ਰੂਰ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ 
ਜਿਸ ਨੂੰ .ਥੋੜੇ ਜੇਹੇ ਯਤਨ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਹੋਈ ਕਲਪਿਤ ਉਸਾਰੀ ਤੋ ਨਿਖੇੜਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ, ਇਹ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਲੰਬੀ `ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਮੁਥਾਜ 
ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦੇ ਬੜੇ ਪ੍ਰਤਾਪੀ ਪੁਰਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ । ਬਾਲ-ਅਵਸਥਾਂ 
ਤੋਂ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਬਲ, ਤੇਜ ਅਤੇ ਤੀਖਣ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੋ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਉਸ ਨੇ ਪਾਂਧੇ ਨੂੰ ਵੀ ਉਤਸੁਕਤਾ ਭਰੇ 
ਸਵਾਲ ਕੀਤੇ ਹੋਣਗੇ । ਇਜੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਤਪਜਿਆ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤੀ ਹੋਂਵੇਗੀ, ਤੇ 
ਇਸ ਵਿਚ ਭੁਖਿਆਂ ਵੀ ਰਹਿਣਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਦੇਸ਼ਾਟਨ ਸਮੇਂ`_ਉਸ _ ਨੂੰ ਠੱਗਾਂ, 
ਬਟਵ:ਰਿਆਂ, ਮਾਨਸ-ਖਾਣੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਅਤੇ _ਹੋਟਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ _ਵੀ ਨਿਬੜਨਾ 
ਪਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਤੀਰਥਾਂ ਤੱਟਾਂ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੈਬਾਦ ਸੰਨਿਆਸੀਆਂ ਸਾਧੂਆਂ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 
5 “ਪੂਫਾਡਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ,” ਪੰਨਾ ੧੪-੧੫. 
98 “ਗਸਸ=ਉਲ-ਲੌਥੀਆ, ਪੈਨਾ ੪੪੩ ੫੮. 
% "ਪੂਰਾਤਨ ਜਨਮ ਬਾਖੀ! _ਪੌਲਾ ੩੮-੪੦. 
% “ਕਸਸ-ਉਨ- ਐਬੀਆ,' ਪੈਨਾ ੩੩੧-੩੩- 
%. 'ਪੂਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ”, ਪੈਨ ੮੬-੯੦. 
€ 'ਕੁਸਸ-ਉਲ-ਔਝੀਆ,” ਪੰਨਾ ੮੨-੮੬. 


% ਹੁੱਥ-ਲਿਖਤ £੩0ਊੰ. 8. 40 ( ਇੰਡੀਆ ਪਫ਼ਿਨ ਲਾਇਬੇਰੀ, ਲੰਡਨ), ਪਤਿ ੧੬੩-੭੧, 
9੩ 'ਨਸਸ-ਰਲ-ਐਰੀਆ,” ਪੰਨਾ ੧੦੩-੬੮. 


5॥ 5ਧ੧9੦0 209]1੯5191431 €10ਗ॥ 0/੧01੦1€1000%001011.੦॥॥ 


੨੭ 


ਤੇ ਧਰਮਾਚ ਰੀਆਂ ਨਾਲ ਵੀ ਹੋਏ ਹੋਣਗੇ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਸੰਤਾਂ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪੀਰਾਂ ਨਾਲ 
ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁਠਭੇੜ ਰਹੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਗੁਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ 
ਮਧੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤਾ ਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਸੱਚਾ ਰਸਤਾ ਦਿਖਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਇਹ ਵੀ ਸੈਭਵ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਸਮੇ ਕਈ ਅਲੌਕਿਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰੀਆਂ 
ਹੋਣ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਇਹ ਵੀ ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਸਾਖੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ- 
ਲੇਵਿਆਂ ਨੇ ਤਮਸੀਲ (੩11੪8੦॥9) ਰੂਪ ਵਿਚ ਘੜ _ਲਈਆਂ ਹੌਣ । 'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ' ਵਿਚ 'ਵਾਹਿਗੁਰੂ' ਆਖ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮੋਇਆ ਹਾਥੀ ਜਿਵਾਉਣ ਦਾ _ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ 
ਆਇਆ ਹੈ । ਇਹ, ਨਿਰਸੰਦੇਹ, ਪ੍ਰਭੂ _ਨਾਮ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤਮਸੀਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਹੋਰ, ਮਖ਼ਦੂਮ _ਬਹਾਵਦੀ ਦਾ ਮੁਸੱਲਾ 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਉ” 
ਲਿਖ' ਕੇ ਤਰਾਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਇਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਸਾਖੀ ਹੈ । 'ਬ੍ਰਿਛ ਦੀ ਛਾਂ ਨ 
ਫਿਰੀ' ਜਾਂ 'ਸੱਪ ਨੇ ਛਾਂ ਕੀਤੀ' ਵੀ ਇਸੇ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀਆਂ _ਹਨ। _ਅਜੇਹਾਂ 
ਹੋਣਾ ਐਨ ਸੰਭਵ ਸੀ । ਆਖ਼ਿਰ, ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ“ ਹਨ, ਸਾਹਿੱਤ ਹਨ । ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ 
ਕੁਝ ਖੁਲ੍ਹ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਅਸ਼ੇ ਨੂੰ, ਜਿਵੇਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕੇ, ਚਮਕਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਹੀ ਭਾਵਨਾ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ ਚਲ ਕੇ ਦੂਜੇ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਣ ਦੀ 
ਜ਼ਿੱਮੇਦਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਬਜ਼ੁਤਗ, ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ, ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਸਨ ਵੇਖਦੇ । 


ਤੇ ਦੇ ਣ 


ਇਹ ਲੇਖ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਲਈ ਹੱਥ 
ਵਿਚ ਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਸਾਡੀ ਖੋਜ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈਂ । ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਪਰੈਪਰਾਂ ਮੂਲ -ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਵਾਲੀ ਪਰੈਪਰਾਂ ਦੀ ਹੀ ਧਾਰਣੀ ਹੈ । 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਉਹੀ ਹਨ; ਹੋਰ ਤਾਂ ਹੋਰ_ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਠਾਣ, ਨਿਭਾ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੀ ਉਹੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਪਿਛੇ ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਉਹੀ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਦਾ 
ਸਾਰਾ ਸਾਹਿੱਤ ਬੁੱਧ ਅਵਦਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਤੇ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ; _ ਸ਼ੈਲੀ ਲਗਪਗ 
ਉਹੀ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਅਵਦਾਨਾਂ ਵਾਂਗ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਵਾਰਤਕ, ਦੋਹਾਂ, 
ਵਿਚ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਹੁਤ 
ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ ਤੇ, ਬੁੱਧ ਅਵਦਾਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਬੋਧ ਧਰਮ-ਰ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਸੂਤ੍ਰ । ਇਸ ਤੋਂ” 
ਬਿਨਾ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ 'ਤਬ', 'ਜਾਂ ਭਾਣਾ', 'ਆਗਿਆ ਪਰਮੇਸੁਰ ਕੀ ਹੋਈ' ਆਦਿ 
ਤਕੀਆਂ ਕਲਾਮ, ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ 'ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ' ਵਿਚ 'ਏਵ ਮਯਾ ਸ਼੍ਰਤਮ' (ਮੈਂ ਇੰਜ 
ਸੁਣਿਆ ਹੈ), 'ਤੇਠ ਖਲੁ ਪੁਨ: (ਇਸ ਪਿਛੋਂ), 'ਅਥੁ ਖਲ੍ਹ' (ਉਸ ` ਪਿਛੋਂ) ਦੀ ਗੂੰਜ 


5॥ 5ਧ0੧9੦0 200]1੯519/1431 €10ਗ 0/੧01੦1€1000%011011.੦॥। 


੨੮ 


ਸੁਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਲਿਟ੍ੇਰੀ ਸਟਾਈਲ ਜੋ ਇਕ 
ਵਾਰ ਚਲ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਮਾਨ ਸਾਹਿੱਤਕ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਮੁੜ ਘਿੜ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਤੇ ਥੋੜੇ ਕੀਤਿਆਂ ਮਰਦੇ ਨਹੀਂ । ਇਕ ਹੋਰ ਸਮਾਨਤਾ ਜਿਸ ਦਾ ਉੱਲੇਖ 
ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਸਦਾ ਹੈ, ਆਡੇਬਰ ਭਰੇ ਵੇਰਵੇ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਹੈ । 'ਲਲਿਤ 
ਵਿੱਸਤਰ' ਵਿਚ ਜੇ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਦੇ ੩੨ ਸ਼ੁਭ ਲੱਛਣਾਂ ਅਤੇ ੮੦ ਉਪਲੱਛਣਾਂ ਜਾਂ ਉਸ ਸਮੇ” 
ਪ੍ਰਚਲਿਤ ੬੪ ਲਿਪੀਆਂ ਦਾ ਉੱਲੇਖ ਆਇਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਇਕ ਕਰਕੇ ਗਿਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਦੀਆਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ _ਵਿਚ 
ਤਾਂ ਨਹੀ', ਪਰ 'ਬਾਲੇਂ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਕਰਤਾ ਅਜੇਹੇ ਕਿਸੇ ਮੌਕੇ ਨੂੰ 
ਨਹੀ ਜਾਣ ਦੇਂਦਾ । ਜੇ ਨਵਾਂ ਨਾਥਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਵੇਂ ਨਾਥਾਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਲਿਖ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੇ ਚੌਰਾਸੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਚੌਰਾਸੀਆਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਗਿਣਾ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਇਹ ਕੋਈ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ ਗੱਲ ਨਹੀਂ; ਭਾਰਤੀ ਗੱਦ-ਰਚਨਾ 
ਦੀ ਅਤਿ ਪੁਰਾਣੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਅਧੀਨ 'ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਸਾਰੇ ਪਾਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਨਾਂ, ਜਿਥੇ ਵੀ 
ਕੋਈ ਆਇਆ ਹੈ, ਲੱਭ ਲਭਾ ਕੇ, ਜਾਂ ਮਨੋਂ ਘੜ ਕੇ, ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । 


[ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ] 
ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ 
ਨੰਬਰ 8੧ 8. 40 (ਜਨਮ ਪਤ੍ਰੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਕੀ). ਇੰਡੀਆ ਔਫਿਸ ਲਾਵਿਬੇ੍‌ਰੀ, 
ਲੰਡਨ, ੧੭੯੩ 


ਨੰਬਰ ੧੬੪ (ਜਨਮ ਪਤ੍ਰੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਕੀ), ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ, ੧੭੯੭ ਈ.(?) 
ਨੰਬਰ ੭੬੭ (ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ) ਪੰਜਾਬ ਆਰਕਾਈਵਜ਼ ਪਟਿਆਲਾ, 


ਮਿਤੀ ਰਹਿਤ 
ਨੰਬਰ ੫੪੬੨ (ਆਦਿ _ ਸਾਖੀਆਂ) _(ਸਿਖ _ਰੈਫਰੈੱਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ, ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ), 
ਮਿਤੀ ਰਹਿਤ 


ਨੰਬਰ ੩੪੨ (ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ), ਪੰਜਾਬ ਆਰਕਾਈਵਜ਼, ਪਟਿਆਲਾ, 
੧੮੫੬ ਬਿ./੧੭੯੯ ਈ. 


5॥ 5੧9੦0 200]1੯519/1431 €10ਗ॥ 0/੧01੦1€1000%001011.੦॥੧ 


੨੮ 


ਨੰਬਰ ੪੯੫ (ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ), ਸੈ“ਟਰਲ ਪਬਲਿਕ ਲਾਂਇਬ੍ਰੇਰੀ, ਪਟਿਆਲਾ, ੧੮੧੩ 
ਬਿ./੧੭੬੬ ਈ. 


'ਸੋ ਸਾਖੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦,' ਸੰਪਾਦਕ : ਭਾਈ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਤਥਾ _ਮਘਰ ਸਿੰਘ, 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ : ਭਾਈ ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, (ਮਿਤੀ ਰਹਿਤ) 

ਮਿਹਰਬਾਨ, 'ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ', ਸੰਪਾਦਕ : ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਸਿੰਘ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ 
ਸਿੰਘ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ : ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ, ੧੯੬੨ 

ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਓਬ੍ਰਰਾ, 'ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਖਾ ਤੇ ਛੈਦਾਬੋਦੀ--ਜਪ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ', ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ : 
ਲੇਖਕ ਆਪ, ਲਾਹੌਰ, ੧੯੩੭ 

'ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ,' ਸੈਪਾਦਕ : ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ : ਖਾਲਸਾ 
ਸਮਾਚਾਰ, ਚੌਥਾ ਸੈਸਕਰਣ, ੧੯੫੨ 

'ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ', ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ : ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੈਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਦੂਜਾ 
ਸੈਸਕਰਣ, ੧੯੬੪ 

ਹਿੰਦੀ, ਉਰਦੂ ਅਤੇ ਸੇਸਕ੍ਰਿਤ 

'ਅਵਦਾਨ ਸ਼ਤਕ', ਸੈਪਾਦਕ : ਪੀ. ਐਲ ਵੈਂਦਕਾ, ਦਰਭੈਗਾ : ਮਿਬਿਲਾ ਇੰਸਟੀਚਿਊਟ, 
੧੯੫੮ 

ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼' (ਸੋਪਾਦਕ : ਧੀਰੇਂਦ੍ਰ ਵਰਮਾ, ਆਦਿ), ਵਾਰਾਣਸੀ : ਗਿਆਨ 
ਮੰਡਲ, ਲਿਮਿਟਿਡ, ਦੋ ਫ਼ਾਗ, ੨੦੨੦ ਬਿ. 

'ਕਸਸ-ਉਲ-ਐਥੀਆ,' ਲਾਹੌਰ : ਸ਼ੈਖ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੁਸੈਨ ਐੱਡ ਸਨਜ਼, (ਮਿਤੀ ਰਹਿਤ) 

ਨਰੇਂਦ੍ਰਦੇਵ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ, 'ਪਾਲਿ ਕਥਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼', ਆਗਰਾ ਵਿਨੌਦ ਪੁਸਤਕ ਮੰਦਿਰ, 
੧੯੫੬ 

“ਲਲਿਤ ਵਿਸਤਰ', ਸੋਪਾਦਕ : ਪੀ. ਐਲ. ਵੈਦਯਾ, ਦਰਭੋਗਾ : ਮਿਥਿਲਾ ਇੰਸਟੀਚਿਊਟ, 
੧੯੫੮ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੂਪ-ਵਿਧਾਨ 


੧, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ--ਕਾਵਿ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਤੋ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ (ਬਾਣੀ) ਦੇ ਰੂਪਮਈ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਕੁਝ _ਲਿਖਣ 
ਲਗਿਆਂ ਕਈ ਢਗ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਸੈਕੌਂਚ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਸਾਮਣੇ ਰੱਖਣੇ ਉਚਿਤ ਹਨ । 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਧਾਨਿਕ ਮਰਿਆਦਾ ਨਾਲ 'ਬਾਣੀ' ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਤੋ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਨਹੀ । ਟਿਸ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਉਹੋ ਹੈ ਜੋ 
ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਔਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਾ ਬਾਰੇ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਚਿੰਤਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਾਫਿਰੀ ਹੁੰਦੀ 
ਜੇ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੀ ਨੀਅਤ ਨਾਲ (ਬਿਲ-ਇਰਾਦਾ) ਰਚੀ ਜਾਂਦੀ । ਅਰਥਾਤ, ਇਸ 
ਨੂੰ ਇਲਹਾਮੀ ਬਾਣੀ, ਰੱਬੀ ਕਲਾਮ, ਆਖਣਾ ਉਚਿਤ ਹੈ, ਸ਼ਾਇਟੀ ਨਹੀ', ਜਿਸ ਦੀ 
ਪਦਵੀ ਨਿਰੋਲ ਮਾਨਵੀ ਹੈ--ਉਦਗਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦਿਆਂ ਐਗਾਂ ਤੋਂ _ਬਣੀ ਹੋਈ । 
ਪਰ ਬਾਣੀਂ ਦੀ' ਰਚਨਾ ਆਤਮਾ ਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ--ਇਸ ਦੇ ਮਰਮ, ਇਸ ਦੀ ਤੁੰਘਾਈ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਣਾ ਸਾਧਾਰਣ ਮਾਨਵੀ 
ਚਿੰਤਨ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਜਾਂ ਪਰਖ`ਨਿਰਖ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋਂ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗੁਰੂ- 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਕਾਵਿਮਈ ਪੱਖ ਤੋਂ ਨਿਰੀਖਣ ਅਤੇ ਤੁਲਨਾ ਦੇ ਲੇਖ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 
ਉਥੇ ਇਹ ਸੰਦੇਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਨਿਰੀ ਸ਼ਾਇਰੀ ਦਾ ਦਰਜਾ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਅਜੇਹੇ ਲੇਖ ਵੀ ਤੱਕਣ ਵਿਚ_ਆਉਂ'ਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ` ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ` ਤੁਲਨਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਜੇਹੇ ਯਤਨ ਉਸ ਭੁਲੋਂਖੇ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਬਾਂਣੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ 
ਅਲੌਕਿਕ ਅਤੇ ਮਾਨਵ ਤਰਕ-ਅਤੀਤ ਗੁਣ ਤੋਂ ਬੇਧਿਆਨ ਹੋ ਕੇ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ 1 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਡੇ ਸਾਮ੍ਰਣੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਆਉਂਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਢਾਡੀ' ਕਰਕੇ ਵਰਣਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਢਾਡੀ ਵਿਚ ਬਵੀ ਅਤੇ ਗੀਤਕਾਰ ਦੇ ਸੰਯੁਕਤ ਲੱਛਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਢਾਡੀ 
ਉਸ ਅਟਲ ਸ੍ਰਾਮੀ ਦਾ ਕਲਿਆਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ 


੩੧ 
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ਦਰ ਤੋਂ ਸੈਤੋਖ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਦਾਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਮਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਇਕ ਥਾਂ ਇਸ ਰੂਪਕ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਇੰਜ ਐਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 


ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਿਹਰ ਦੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚ : 

ਢਾਡੀ ਸਚੈ ਮਹਲਿ ਖਸਮਿ ਬੁਲਾਇਆ । 

ਸਚੀ ਸਿਫਤਿ ਸਾਲਾਹ ਕਪੜਾ ਪਾਇਆ । 

ਸਚਾ ਐਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ _ਭੋਜਨ ਆਇਆ । 

ਗੁਰਮਤੀ ਖਾਧਾ ਰਜਿ ਤਿਨਿ ਸੁਖੁ ਪਾਇਆ । 

ਢਾਡੀ ਕਰੇ ਪਸਾਉ ਸਬਦੁ ਵਜਾਇਆ । 

ਨਾਨਕ ਸਚੁ ਸਾਲਾਹਿ ਪੂਰਾਂ ਪਾਇਆ । (ਰਾਗ ਮਾਝ, ਸਫਾ ੧੫੦) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦੋ ਥਾਂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਰ ਕਰਕੇ ਵੀ ਵਰਣਿਆ 
ਹੈ । ਇਹ ਆਤਮਿਕ ਵੇਗ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੇ ਇਕ ਪੱਖ ਨੂੰ 
ਐਕਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਥਾਵੇ' ਅਪਣੇ ਬਾਰੇ 
ਨਿਖਿਧ-ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਨਿਮ੍ਤਾ ਵਜੋਂ ਵਰਤੇ ਹਨ, ਤਿਵੇਂ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਵਰਣਕ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਆਤਮਿਕ ਦਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਜਾਂ ਕਲਾ ਦੇ ਪੱਖ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ 
ਇਹ ਰੂਪ ਅਤੇ ਕਲਾ ਅਚੇਤ ਹੀ ਉਪਜੇ ਹਨ, ਆਤਮਿਕ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇੰਜ ਢਾਲਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਵਸਤਰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਮੁਢਲੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਪਿਛੋਂ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਛੋਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਹੋਰ 
ਚੇਤਾਵਨੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਯੋਗਤਾ ਨਾਲ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ ਇਕ 
ਇੱਕਲੇ ਲੇਖ ਨਾਲੋਂ” ਵਡੇਰੇ ਆਕਾਰ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਸੈਪੂਰਣ ਪੁਸਤਕ ਇਸ ਬਾਰੇ ਲਿਖ 
ਕੇ ਇਸ ਦਿਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਅਤੇ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਸੈਖਿਪਤ ਜੇਹੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਵਿਸ਼ੇ ਦਿਆਂ ਕੁਝ ਪੱਖਾਂ ਵਾਲੇ ਨਿਰੇ ਸੈਕੇਤ ਹੀ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
੨. ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੈਗਮ : 

ਸਭੁ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਿਥੇ ਆਪਣੇ 
ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੈ, ਜਿਥੇ 
ਸਠਵਸ਼੍ਰੇਸ਼ਟ ਨਿਰੋਲ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਓਐਕਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਨਦਰੀ ਆਉਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਤਮਾ ਉਪਰ ਵੈਰਾਗ ਜਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਮੋਹ ਤੋਂ ਅਰੂਚੀ ਉਪਜਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ ਵਿਚ ਉਸੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਤਿ ਅਥਾਹ ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ _ਉਪਜਾਉਣਾ ਵੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
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ਪਰਦੇਸੀ ਵਾਂਗ ਕਲਪਦੀ ਹੈ, ਵਿਆਕੁਲ ਹੋਈ ਬਿਰਹਣ ਇਸਤ੍ਰੀ ਵਾਂਗ ਵਿਲਕਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਦਸ਼ਾਵਾਂ _ਸਿੱਖ ਜਾਂ `ਜਿਗਿਆਸੂ ਦੀਆਂ _ਇਕੋ ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ 
ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਉਪਜਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ _ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੈਂ-ਸੋਯੁਕਤ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਵੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਕ ਢੌਗ ਨਾਲ ਵੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਐਕਿਤ ਕਰਨ ਲਈ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੌਝੀ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮੂੜ੍ਹ ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਮਨ ਨੂੰ ਦੇਣ ਲਈ ਉਹ ਵਰਣਨ- 
ਸਾਂਧਨ ਵਰਤੋ ਵਿਚ ਆ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਵਸਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਡਿਠ 
ਅਤੇ ਅਵਰਣੀਯ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾ_ਸਕੇ । ਇੰਜ, ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਮਾ, 
ਰੂਪਕ, ਬਿੰਬ ਆਦਿ ਕਾਵਿਮਈ ਸਾਧਨ ਸੁਤੇਸਿਧ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 
ਉਪਰੇਤ ਰਾਗ-ਰਹੱਸ ਰਾਹੀਂ, ਮਨ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੀਆਂ ਤਰਕ ਤੋਂ ਪਰੇਰੇ ਅਨੁਭਵ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਉਸ ਅਵਰਣੀਯ ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰਨ _ਲਈ, ਜਿਵੇ” ਤਾਰਾਂ 
ਟੁਬੀਆਂ _ਗਈਆਂ ਹੋਣ, ਤਰਬਾਂ ਅਤੇ ਝਰਨਾਟਾਂ ਨਾਲ _ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਮਿਥਿਆ-ਰੂਪ 
ਸੁਆਦਾਂ ਤੋਂ' ਸੁਤ ਕਰਕੇ, ਆਤਮ-ਮੈਡਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਹ 
ਵਰਣਨ ਅਤੇ 'ਚਿਤਰਨ ਬਾਣੀ ਹੈ-ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਹੈ-ਉਹ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਮਾਨਵੀ ਬਚਨ ਦੇ ਤੁੱਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਥੇ ਇਹ ਵੀ 
ਵਿਚਾਰਨਾ ਅਨੁਚਿਤ ਨਹੀਂ” ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮਰਿਆਦਾ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸ਼ਬਦ _'ਬਾਣੀ' ਉਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗੁਣ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਇਸਲਾਮੀ ਗਿਆਨ ਵਿਚ 'ਕਲਾਮ' ਅਤੇ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ 0600੦" ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ-ਉਹ ਸਿਰਜਣਾ ਜਿਸ ਵਿਚ` ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਕ ਜਾਂ ਮਨੋਵੇਗ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਦਰਸ਼ਨ, 
ਗਿਆਨ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਐਕਿਤ ਹੋਵੇ । ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੈਰਾਂਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 
ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਇਕ ਹੋਰ ਰਸ ਵੀ ਐਕਿਤ ਹੋ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਨੀਤੀ--ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੁੱਚੇ 
ਮਾਰਗ ਦੀ ਸੋਝੀ ਅਤੇ ਜਾਚ । ਇਸ ਰਸ ਨੂੰ ਐਕਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਉੱਜ ਹੀ 
ਇਨਸਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਤੋਂ ਵਿਚ _ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉੱਜੋ ਇਹੋ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਸੀਮਿਤ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਰੈ। 
੩. ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ--ਰਚਨਹਾਰਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਸਿੱਖੀ ਧਾਰਮਿਕ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀਆਂ _ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਤਕਰਾ ਨਹੀ” 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ; ਇਕੋਂ ਜੋਤੀ ਸਭਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜਰਾਲਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ ਕੇਵਲ ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਹੀ, ਸਗੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ`_ਵਿਚ ਵੀ ਸਭਨਾਂ ਉਪਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਨੂੰ ਆ 
ਤਾਂ ਵੀ, ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਚੌਗਿਰਦੇ ਦੇ ਅਸਰਾਂ ਕਰਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਰੂਪ, ਸ਼ੈਲੀ, 
ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਭੇਦ ਦੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ 
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ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਰਸ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬਲ ਅੰਗ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਹੈ-ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਧਾਰਮਿਕ 
ਰੀਤਾਂ, ਪਾਖੰਡਾਂ, ਬਾਹੀਆਚਾਰੀ ਆਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਮੁਲਿਆਂਕਣ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਫੁਲਿਤ ਕਰਨ ਹਿਤ ਥਾਪਿਆ ਇਗ ਸਮਾਧਾਨ, _ਸਮਨਵੈ-5੧੧0€515-- 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਤੀਤ ਤੱ ਕੇਵਲ ਆਤਮਿਕ ਗਿਆਨ ਲੈ ਕੇ ਬਾਹੀਆਚਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਕਰਕੇ, ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਅਧਿਅ ਤਮਿਕ-ਨੈਤਿਕ ਪੱਖ ਉਪਰ ਤੋਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਬੋਧਿਕ ਪੱਖ ਤੋਂ` ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ, ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਤਿਆਗਵਾਦ ਦਿਆਂ ਰੂਪਾਂ, 
ਯੋਗ ਆਦਿ ਉਪਰ ਟਿਪਣੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਵਿਕਾਸ ਵਲ ਲੈ 
ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਿਧੀ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ । ਇਹ ਲੇਖ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਖਿਆ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀਂ', ਇਹ ਅੰਗ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਸੁਝਾਉ ਦੇਣ ਲਈ ਛੋਹਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਮਾਨੋ ਬਿਖਮ ਜੈਗਲਾਂ ਨੂੰ, _ਝਾੜ-ਝੌਕਾਰਾਂ ਨੂੰ, ਕੱਟਿਆ, 
ਅਨੇਰਾ ਦੂਰ ਕੀਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਵਿਸ਼ੀਅਰ ਜੀਵਾਂ ਤੇ ਮੁਕਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ 
ਨਵੀ ਪੋਖਕ ਖੇਤੀ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਧਨ ਅਤੇ ਹਥਿਆਰ, 
ਜੋ ਲੋੜੀਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਵਰਤੋ' ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ । ਉਸ ਜੇਗਲੀ ਅਨੇਰੇ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੀਅਰ 
ਜੇਤੂਆਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ 
ਨਵੀ" ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਸਬਜ਼ ਬਣਾਇਆ । ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ, ਜੋ ਜੋ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੇ ਧਾਰਿਆ, ਉਹ ਸ਼ੈਲ), ਭਾਸ਼ਾ, ਵੇਗ ਅਤੇ ਰੁਚੀ ਦਿਆਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ ਦੀਰਘ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਕੁਝ ਸਾਹਿਤਕ 
ਪਰਖ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਵਾਰੀ ਫਿਰ ਮੈ ਉਹ ਚੇਤਾਵਨੀ ਦੁਹਰਾ 
ਦਿਆਂ ਕਿ ਬਾਣੀ ਸਾਧਨ ਹੈ, ਦਰਸ਼ਨ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਚਿਤਰਨ ਦਾ--ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਸਤਾਂ ਦਿਆਂ ਅੰਗਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰੇਤ ਉਹ ਮਨੌਵ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਨਹੀ, 
ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਾਇਰੀ ਨਹੀ“ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਸਮੇ” ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ 
ਲੱਛਣਾਂ--ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਭਗਤੀ--ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਓਹਲੇ ਕਰਨਾ ਯੋਗ ਨਹੀ' । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਵਰਤੀ ਹੋਈ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਹਿੰਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਮਾਤ-ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਜੀ ਹਿੰਦੀ ਜੋ ਧਾਰਮਿਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹਿਤ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਸੋਗਮ ਹੈ । ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੀ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਵਧੇਰੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖ 
ਮਿਤਾਂ ਅਤੇ ਤਨਾਸਬ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਇਥੋ ਤੀਕ ਕਿ ਪੰਕਤੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵਟਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।'ਬ੍ਜੀ ਵਿਚ ਲਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਲਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਜੀ ਸਮਾਈ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਬ੍ਰਜੀ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਅਮੂਰਤ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਸੂਤ੍ਰਾਤਮਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਦਾ 
ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਮੰਤਵ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਸਚੇਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੇਡ ਕਰਨਾ ਹੈ । 
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ਝਾਵੇ' ਛੁਟੇਰੀ ਮਾਤ੍ਰਾ ਦੇ ਛੈਦ ਵਰਤੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ” ਕੁਡ ਲੰਮੇਰੇ--ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਜਿਥੇ 
ਜਿਥੇ ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਬਲ ਢੌਗ ਨਾਲ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੈ, ਉਥੇ ਬ੍ਜੀ ਨਿਰੋਲ ਜਾਂ ਬਹੁਲਤਾ ਨਾਲ 
ਵਰਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਮਿਸਾਲਾਂ : 

ਧਉਲ ਧਰਮ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂਤ; ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਬੀਜ਼ ਕੀ ਪੌਟ... 

ਗੁਰ ਕਾ ਸ਼ਬਦ ਮਹਾਰਸ ਪੀਨਾ, ਐਸਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਅੰਤਰਿ ਡੀਠਾ... 

ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੂੰਦ ਬੂਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ ਕਵਣੁ ਬੂਝੈ ਬਿਧਿ ਜਾਣੈ, 

ਉਤਭੁਜ ਚਲਤ ਆਪਿ ਕਰਿ ਚੀਨੈ ਆਪੇ ਤਤੁ ਪਛਾਣੈ... 

ਹਨੁ ਨਿਗ੍ਹੁ ਕਰਿ ਕਾਇਆ ਛੀਜੈ; 

ਵਰਤੁ ਤਪਨੁ ਕਰਿ ਮਨੁ ਨਹੀ ਭੀਜੈ; 

ਰਾਮ ਨਾਮ ਸਰਿ ਅਵਰੁ ਨ ਪੂਜੈ । 

ਅਜੇਹੀ ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਢੈਗ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਨਾਲ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਭਰੀ ਪਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਹਿਬ ਦਾ ਗਹੁ ਨਾਲ ਪਾਠ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਅਪੇਕ੍ਸ਼ਾ, ਵੱਧ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਉਹੋ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਲ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਕਰਤੱਵ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਆਸ਼ੈ, ਜੋ ਸੇਵਾ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੋਂਪੀ, ਉਹ ੁਬੁੱਧ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ 
ਸਤਿ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਸੀ । ਇਸ ਆਸ਼ੈ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹਿਤ ਜਿਥੇ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾਂ ਸੀ, ਉਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਮਾਰਥ ਪ੍ਰੰਤਿ ਪ੍ਰੋਮ-ਭਾਵਨਾਂ 
ਜਗਾਉਣਾ ਵੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਰੂਪ ਭਗਤੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਿਖਿਆ 
ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਆਦਿ ਤੋਂ ਸੂਤਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਹ 
ਸਿਖਿਆ, ਪਾਖੇਡ ਖੈਡਨ ਅਤੇ ਭਰਮ-ਨਾਸ਼ਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਾਰਣ ਇਹ ਸੂਤ੍ਰਿਕ 
ਸ਼ੈਲੀ ਵਧੇਰੇ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਦੂਜਿਆਂ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਣਹੋ'ਦ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਹੈ, ਮਾਨ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਬਾਣੀ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈੱ'ਦੀ ਹੈ । 'ਸ਼ਾਸਤਰ' ਆਖਣ ਤੋਂ` ਮੇਰਾ ਮਤਲਥ ਨਿਰੋਲ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਣੀ ਖੈਡਾਂ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਅਤੇਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੁਚੀ ਵਲ ਸੋਕੇਤ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉੱਜ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਬਣਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਵਧੇਰੇ- ਅਨਗੂਲ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਾਂਗ ਰਹਸੱਮਟ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ . ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ, 
ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਦਿੱਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਰਹੱਸ 
ਹੈ, ਕਾਵਿਮਈ ਰੈਗਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਉਪਜੀ ਬਾਣੀ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਵੱਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੋਣਾ 
ਉਚਿਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮੌਜੂਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਕਲਾ, ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ, 
ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਸੰਜਾਰ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ ਮਾਤਰ ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ 
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ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਯੋਗ ਕੋਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਪਨਿਸ਼ਦਕ ਸਾਹਿਤ ਹੀ ਹੈ । 
੪. ਭਾਸ਼ਾ ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ 

ਚਰਚਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਚਲ ਰਹੀ ਸੀ । ਬ੍ਜੀ, ਜਿਵੇ" ਮੈਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਕੇਂਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ, ਬੇਧਿਕ ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬਣ ਚੁਕੀ ਸੀ । 
ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਕੁਝ ਰੂਪ-ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਪਿਛਲੇਰੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਮੱਧਕਾਲੀ ਯੋਗ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਵਿਗੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਸਭ ਦੋ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤੀ 
ਅਪਤ੍ਰੈਸ਼ਾਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ ਜੋ ਕੋਈ ਇਕ ਹਜਾਰ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਬ੍ਜੀ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਗਈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੁਣ ਤੀਕ ਕੋਈ ਵਿਸੇਸ਼ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ 
ਵਰਤਿਆ । ਪੂਰਬ ਦੀ ਅਵਧੀ ਦੀ ਵਜਤ' ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੀ ਦੂਰੀ ਕਰਕੇ ਨਹੀ” 
ਫੈਲੀ । ਉਸ ਦੇ ਕੁਝ ਰੂਪ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਹਨ ਜਾਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਿਚ, 
ਜੋ ਉਸ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਸਨ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਜੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਰਤੇ । 

ਲਹਿੰਦੀ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਪਿਛੋਂ, ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਬਹੁਲਤਾ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਉਸ ਰਾਹੀ ਮਿੱਠਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹਰ ਕੋਈ ਜੋ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਹੋਈ ਹੀ ਮਾਨੋਂ ਲਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਿਆਂ ਰੂਪਾਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਮੁਲਤਾਨੀ, ਵਿਚ ਹੈ । ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਇਹ ਉਪਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਮਾਰਜਿਤ ਹੋ 
ਗਈ, ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਭਾਵ ਅਤੇ ਉਦਗਾਰ, ਜੋ ਮਨ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਟੋਹ ਟੋਹ ਕੇ ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ 
ਹਲੂਣਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਬੋਲੀ ਨਾਲੋਂ” ਵੱਧ ਘੱਟ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਚ ਆਕਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਹੀ ਜਿਵੇ ਰਾਗ, ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਲਈ 
ਬਣੀਆਂ ਹੋਣ । ਜਿਵੇ" ਮੈ ਪਹਿਲਾਂ ਸੂਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ" ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਬ੍ਰਜੀ ਜਾਂ ਲਹਿੰਦੀ ਪੋਜਾਬੀ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਘੱਟ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ 
ਜਿਥੇ ਵਿਸ਼ਾ ਪਰੇਮ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਰਸ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਮੂਰਤ 
ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀਂ, ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਲਹਿੰਦੀ ਦੀ ਵਰਤੋ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਆਪਣੀ 
ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਅਲੌਕਿਕ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਨਾਰਾਇਣ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤ੍ਰੈਲੌਕੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸੀ, 
ਆਪਣ ਮਾਨਵ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਧਰਤੀ ਦੀ ਵਾਸਨਾ ਅਤੇ ਸੁਗੰਧ ਤੋਂ' ਬੇਮੂਖ ਨਹੀਂ ਹੋਏ ਜਿਸ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾ ਨੇ ਪੰਜ-ਤੂਤਕ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । ਸੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੇਮ ਨਾਲ 
ਸਨ, ਅੰਤ ਕਾਲ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਬਾਰਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ, ਵਿਚ ਇਹੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਤੀ ਗਈ_ਹੈ । 
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ਇਸ ਦੇ ਆਰੈਭ ਦੀਆਂ ਪੈਕਤੀਆਂ ਤੋਂ” ਹੀ ਜਾਣੋ ਆਤਮਾ ਦਾ ਰਾਗ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪੈਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੋਂਦਰ੍ਯ ਦਾ ਮਰਮ ਆਲੋਚਨਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵਿਬਲੋਸ਼ਣ ਤੋ" ਪਰੇਰੇ ਹੈ । 

'ਹਰਿ ਰਚਨਾ ਤੇਰੀ ਕਿਆ ਗਤਿ ਮੋਰੀ ਹਰਿ .ਇਨ੍ ਘੜੀ ਨ ਜੀਵਾਂ । 

ਪ੍ਰਿਆ ਬਾਝੁ ਦੁਹੇਲੀ ਕੋਇ ਨ ਬੇਲੀ ਗੁਰਮੁਖਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪੰਵਾਂ... 

ਬਾਬੀਹਾ ਪ੍ਰਿਉ ਬੋਲੋਂ ਕੋਕਿਲ ਬਾਣੀਆ, ਸਾ ਧਨ ਸਭ ਰਸ ਚੋਲੈ ਅੰਕਿ ਸਮਾਣੀਆ... 

ਤੂੰ ਸੁਣਿ ਹਰਿ ਰਸ ਭਿਨੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਆਪਣੇ, ਮਨਿ ਤਨਿ ਰਵਤ ਰਵੈਨੇ ਘੜੀ ਨ ਬੀਸਰੈ... 

ਬਰਸੈ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਧਾਰਾ ਬੂਦ ਸੁਹਾਵਣੀ, 

ਸਾਜਨ ਮਿਲੇ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਇ ਹਰਿ ਸਿਉਂ ਪ੍ਰੀਤ ਬਣੀ । 

ਹਰਿ ਮੈਦਿਰ ਆਵੈ ਜਾ ਪ੍ਰਭੁ ਭਾਵੇ ਧਨ ਊਭੀ ਗੁਣ ਸਾਰੀ, 

ਘਰਿ ਘਰਿ ਕੋਤੁ ਰਵੈ ਸੋਹਾਗਣਿ ਹੋਉ ਕਿਓ ਕੌਤਿ ਵਿਸਾਰੀ, 

ਉਨਵਿ ਘਨ ਛਾਏ ਬਰਸੁ ਸੁਭਾਏ ਮਨਿ ਤਨਿ ਪ੍ਰੇਮ ਸੁਖਾਵੇ । 

ਨਾਨਕ ਵਰਸੈ ਐਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਕਰਿ ਕਿਰਪਾ ਘਰਿ ਆਵੈ । 

ਰਾਗੁ ਵਡਹੰਸ ਵਿਚੋ` ਇਕ ਦੋ ਮਿਸਾਲਾਂ ਲਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਵੇਗ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਦੀਆਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : 

ਅਮਲੀ ਅਮਲੁ ਨ ਅੰਬਾੜੈ ਮਛੀ ਨੀਰੁ ਨ ਹੋਇ । 

ਜੋ ਰਤੇ ਸਹਿ ਅਪਣੇ ਤਿਨ ਭਾਵੈ ਸਭੁ ਕੋਇ । 

ਹਉ ਵਾਰੀ ਵੈਵਾਂ ਖੰਨੀਐ ਵੈਵਾਂ ਤਉ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਨਾਵੈ ।' 

ਇਸੇ ਸਫ਼ੇ, ੫੫੭, ਉਪਰ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਸ਼ਬਦ ਹੈ. ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਬਿਰਹ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਰਵੋਤਮ ਮਿਸਾਲ : 

ਮੋਰੀ ਰੁਣ ਝੁਣ ਲਾਇਆ ਭੋਣੇ ਸਾਵਣ ਆਇਆ, 

ਤੋਰੇ ਮੁੰਧ ਕਟਾਰੇ ਜੇਵਡਾ ਤਿਨਿ ਲੌਭੀ ਲੋਭ ਲੁਭਾਇਆ । 

ਤੇਰੇ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਟਹੁ ਖੰਨੀਐ ਵੋਵਾ ਤੇਰੇ ਨਾਮ ਵਿਟਹੁ ਕੁਰਬਾਣੋ । 

ਜਾਂ ਤੂ ਤਾਂ ਮੈ' ਮਾਣੁ ਕੀਆ ਹੈ ਤੁਧੁ ਬਿਨੁ ਕੇਹਾ ਮੇਰਾਂ ਮਾਣੋ। 

ਚੂੜਾ ਭੈਨ ਪਲੰਘ ਸਿਉ ਮੁਧੇਂ ਸਣ ਬਾਹੀ ਸਣੁ ਬਾਹਾ । 

ਏਤੇ ਵੇਸ ਕਰੇਦੀਏ ਮੁੰਧੇ ਸਹੁ ਰਾਤ ਅਵਰਾਹਾ । 

ਨਾ ਮਨੀਆਰੁ ਨਾ ਚੂੜੀਆਂ ਨਾ ਸੇ ਵੈਗੂੜੀ ਆਹਾ । 

ਜੋ ਸਹ ਕੈਠਿ ਨ ਲਗੀਆਂ ਜਲਨੁ ਸਿ ਬਾਹੜੀਆਹਾ । 

ਸਭਿ ਸਹੀਆਂ ਸਹੁ ਰਾਵਣਿ ਗਈਆ ਹਉ ਦਾਧੀ ਕੈ ਦਰਿ ਜਾਵਾ, 

ਅੰਮਾਲੀ ਹਉ ਖਰੀ ਸੁਚਜੀ ਤੈਂ ਸਹ ਏਕਿ ਨ ਭਾਵਾ । 

ਮਾਠਿ ਗ੍ਰੰਦਾਈ ਪਟੀਆ ਭਰੀਐ ਮਾਂਗ ਸੋਧੂਰੇ, 
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ਅਗੈ ਗਈ ਨ ਮੰਨੀਆਂ ਮਰਉ ਵਿਸੂਰਿ ਵਿਸੂਰੇ । 

ਮੈਂ ਰੋਵੇਦੀ ਸਭੁ ਜਗੁ ਰੂੰਨਾ ਰੂਨੜੇ ਵਣਹੁ ਪੰਖੋਰੂ, 

ਇਕ ਨ ਰੁੰਨਾ ਮੇਰੇ ਤਨ ਕਾਂ ਬਿਰਹਾ ਜਿਨਿ ਹਤੈ ਪਿਤਹੁ ਵਿਡੌੜੀ । 
ਸੁਪਨੈ ਆਇਆ ਭੀ ਗਇਆ ਮੰ" ਜਲੁ ਭਰਿਆ ਰੋਇ, 

ਆਇ ਨ ਸਕਾ ਤੁਝ ਕਨਿ ਪਿਆਰੇ ਭੇਜਿ ਨ ਸਕਾਂ ਕੋਇ । 

ਆਉ ਸਭਾਗੀ ਨੀਦੜੀਏ ਮਤੁ ਸਹੁ ਦੇਖਾ ਸੋਇ, 

ਤੈ ਸਾਹਿਬ ਕੀ ਬਾਤ ਜਿ ਆਖੋ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕਿਆ ਦੀਜੈ । 
ਸੀਸੁ ਵਢੈ ਕਰਿ ਬੈਸਣੁ ਦੀਜੈ ਵਿਣੁ ਸਿਰ ਸੇਵ ਕਰੀਜੈ । 

ਕਿਉ ਨ ਮਰੀਜੈ ਜੀਅੜਾ ਨ ਦੀਜੈ ਜਾ ਸਹੁ ਭਇਆ ਵਿਡਾਣਾ । 


ਇਹ ਸਰਵੌਤਮ ਮਿਸਾਲ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ, ਬਿਰਹ ਦੀ ਇਸ ਸਿੱਧਤ ਦੀ ਪੁਸਟੀ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਵਿਚੋ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਰੈਗਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਸ਼ਾ-ਵੇਦਨਾ 
ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਲਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਥੋੜਾ ਬ੍ਜੀ ਦਾ ਮਿਸ਼੍ਣ ਹੈ, ਪਰ ਪ੍ਰਬਲ ਉਠਾਨ ਅਤੇ ਨੁਹਾਰ ਲਹਿੰਦੀ ਦੀ ਹੀ ਹੈ । 
੫. ਲਹਿੰਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਵਰਤੋ ਉਪਰ ਹੋਰ ਵਿਚਾਰ 

ਭਗਤੀ ਰਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਭਾਵ ਅਤੇ ਉਦਗਾਰਾਂ ਨੂੰ ਟੁਬਣਾ, ਮਨ 
ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਕੇ ਮਨੋ-ਥ੍ਰਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੋੜ ਕੇ ਅਟਲ ਸਤਿ, 
ਨੈਤਿਕ ਕਰਮ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਪਰਿਵਰਤਨ-ਮੁਕਤ ਆਦਰਸ਼ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਵੀ 
ਵਧੇਰੇ ਮਧੁਰ ਲਹਹੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ” ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਉਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਲਗਦੀ ਅਤੇ ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਯਾਤਰੂਆਂ ਰਾਹੀ“ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਈ ਸਿੰਧੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵੀ ਸੋਮਿਲਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਰਤੋਂ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਫੈਲੀਆਂ ਹਨ; ਇਥੇ ਇਕ ਦੋ ਹੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਸੰਕੇਤ ਵਜੋਂ ਇਸ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਇਜ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਖੋਜ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹਿਤ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਜੋ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨ ਸਮੋ ਇਸ ਸੁਝਾਉ ਨੂੰ ਵੀ ਸੋਝੀ ਗੋਚਰਾ ਕਰ 
ਲਿਆ ਜਾਵੇ । ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੨੩ ਉਪਰ ਕੁਝ ਸਲੋਕ ਹਨ, ਭਾਵ ਅਤੇ ਧਿਆਨ 
ਦਿਆਂ ਰਸਾਂ ਵਿਚ ਰੋਗੇ ਹੋਏ : 

ਧਨੁ ਜੋਬਨੁ ਅਰੁ ਫੁਲੜਾ ਨਾਠੀਅੜੇ ਦਿਨ ਚਾਰ 

ਪਬਣਿ ਕਰੇ ਪਤ ਜਿਉ ਢਲਿ ਢੁਲਿ ਜੁੰਮਣਹਾਰ । 

ਰੋਗੁ ਮਾਣ ਲੈ ਪਿਆਰਿਆ ਜਾ ਜੋਬਨੁ ਨਉ ਹੁਲਾ। 

ਦਿਨ ਥੋੜੇ ਥਕੇ ਭਇਆ ਪੁਰਾਣਾ ਚੋਲਾ । 

ਸਜਣ ਮੇਰੇ ਰੰਗੁਲੇ ਜਾਇ ਸੁਤੇ ਜੀਰਾਣਿ 
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ਹੈਭੀ ਵੈਵਾਂ ਡਮਣੀ ਰੋਵਾਂ ਝੀਣੀ ਬਾਣਿ । 

ਕੀ ਨ ਸੁਣਹੀ ਗੋਰੀਏ ਆਪਣ ਕੰਨੀ ਸੋਇ, 

ਲਗੀ ਆਵਹਿ ਸ'ਹੁਰੈ ਨਿਤ ਨ ਪੋਇਆ ਹੋਇ 1 

ਨਾਨਕ ਸੁਤੀ ਪੈਈਐ ਜਾਣੁ ਵਿਰਤੀ ਸੈਨਿ 

ਗੁਣਾ ਗੈਵਾਈ ਗੈਠੜੀ ਅਵਗੁਣ ਚਲੀ ਸੈਨਿ । 
ਰਾਗ ਆਸਾ ਵਿਚ ਸਫਾ ੪੩੮-੩੯ ਉਪਰ ਇਕ ਅਤਿਅੰਤ ਭਾਵ ਸੈਪੰਨ-ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਪ੍ਰਤਿ ਕਈ ਰੂਪਕਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸੈਸਾਰ ਦਿਆਂ ਭੌਗਾਂ ਦੀ ਨਾਸਮਾਨਤਾਂ 
ਅਤੇ ਅਵੱਸ਼ ਦੁੱਖ ਉਪਜਾਉਣੇ ਲੱਛਣ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ-ਮਨ ਨੂੰ ਦ੍ਵਿਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਟੁੰਬ ਕੇ ਪਾਪ ਤੋਂ' ਹੋੜਨ ਹਿਤ । 
ਇਸ ਵਿਚੋਂ” ਕੁਝ ਹੀ ਪੰਕਤੀਆਂ ਇਥੋਂ ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ“ ਉਤਾਰੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ : 

ਤੂਰੰ ਸੁਣਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ ਕੀ ਵਾੜੀਐ ਰਾਤਾ ਰਾਮ, 

ਬਿਖੁ ਫਲ ਮੀਠਾ ਚਾਰਿ ਦਿਨ ਫਿਰ ਹੋਵੈ ਤਾਤਾ ਰਾਮ । 

ਫਿਰਿ ਹੋਇ ਤਾਤਾਂ ਖਰਾ ਮਾਤਾ ਨਾਮ ਬਿਨ ਪਰਤਾਪਏ । 

ਉਹ ਜੇਵ ਸਾਇਰ ਦੇਇ ਲਹਰੀ ਬਿਜਲ ਜਿਵੈ ਚਮਕਏ । 

ਹਰਿ ਬਾਝੁ ਰਾਖਾ ਕੋਇ ਨਾਹੀ” ਸੋਇ ਤੁਝਹਿ ਬਿਸਾਰਿਆ, 

ਸਚੁ ਕਹੈ ਨਾਨਕ ਚੇਤਿ ਰੇ ਮਨ ਮਰਹਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ । 


ਆ ਆ ਆ 


ਮੇਰੇ ਜੀਅੜਿਆ ਪਰਦੇਸੀਆ ਕਿਤ ਪਵਹਿ ਜੈਜਾਲੇ ਰਾਮ, 
ਸਾਚਾ ਸਾਹਿਬੁ ਮਨਿ ਵਸੈ ਕੀ ਫਾਸਹਿ ਜਮਜਾਲੇ ਰਾਮ । 
ਮਛੁਲੀ ਵਿਛੁੰਨੀ ਨੈਣ ਰੁੰਨੀ ਜਾਲੁ ਬਧਿਕਿ ਪਾਇਆ, 
ਸੰਜਾਰੁ ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਮੀਠਾ ਅੰਤਿ ਭਰਮੁ ਚੁਕਾਇਆ । 
ਦੇ ਆ ਆ 
ਨਦੀਆਂ ਵਾਹ ਵਿਛੁੰਨਿਆਂ ਮੇਲਾ ਸੰਜੋਗੀ ਰਾਮ, 
ਜੁਗੁ ਜੁਗੁ ਮੀਠਾ ਵਿਸ ਭਰੇ ਕੋ ਜਾਣੈ ਜੋਗੀ ਰਾਮ । 
ਆ ਲੇ ਆ 
ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਭਗਤਿ ਨ ਰਿਦੈ ਸਾਂਚਾ ਸੇ ਅੰਤਿ ਧਾਹੀ ਰੈਨਿਆ, 
ਸਚੁ ਕਹੈ ਨਾਨਕੁ ਸ਼ਬਦਿ ਸਚੈ ਮੇਲਿ ਚਿਰੀ ਵਿਛੈਨਿਆ । 
ਅਜੇਹੇ ਭਾਵ ਸੈਪੰਨ ਕਥਨਾਂ ਅਤੇ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵੈਰਾਗ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਨਹੀ', 
ਪਰ ਪ੍ਰਬਲ ਰਸ ਭਾਵ ਅਤੇ ਭਗਤੀ, ਅਚੇਤ ਮਨ ਨੂੰ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੈ । ਵੈਰਾਗ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੇਮ ਜਿਵੇ' ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ,ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਦਸ਼ਾਵਾਂ ਨਹੀ'। 
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ਅਨੰਤ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਰਾਹੀ ਵੈਰਾਗ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ. ਉਸ ਦਸ਼ਾ ਤੋਂ ਹਟ ਕੇ 
ਜਿਸ ਨੰ ਹੁਣੇ ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ 'ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆਂ ਵਾਲੋਂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 'ਮੇਰੇ ਜੀਅੜਿਆ 
ਪਰਦੇਸੀਆ' ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਮਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵੇ ਮਾਨੋ ਇਕੋ 
ਚਿੱਤਰ ਦੇ ਦੋ ਪਾਸੇ ਹਨ-ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ-ਭਗਤੀ । ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚ 'ਜੀਅੜਾ ਪਰਦੇਸੀ' ਰੂਪਕ ਹੈ, ਪਰਦੇਸੀ ਉਸ ਨਗਰੀ ਉਸ ਦੇਸ਼ ਤੋਂ” ਜਿਥੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 
ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਭ੍ਰਮਦਾ ਹੈ, ਵਿਡਾਣੇ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਭੁੱਲ 
ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਿਆ ਹੋਇਆ । 


ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ" ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੇ ਉਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰੇਮ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਲਈ ਪ੍ਰੀਤ ਅਤੇ ਵਿਲਾਸ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ 
ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਦੀ ਅਵੱਸ਼ ਵਰਤੋ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਰਵ ਸੈਸਾਰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਲੋਕਿਕ ਸੋ'ਦਰ੍ਯ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਤ ਰਸ ਦੇ ਚਿਤਰਨ ਹਿਤ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਮਾਨਵੀ ਵਾਸਨਾ ਅਤੇ ਹੁਲਾਸ ਦੀ ਵਰਤਵ) 
ਪੈਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਮੂਰਤ ਅਤੇ ਮੂਕ ਦਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਲਈ ਮਾਨਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਸ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਸਾਧਨ ਨਹੀਂ' ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਵਾਸਨ- ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ _ਛਿਣਭੇਗਰ ਸੁਆਦ ਹੈ, 
ਫਿੱਕਾ ਰਸ ਹੈ, ਪਰ ਇਹੋ ਇਕ ਰਸ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਉਸ ਲੀਨਤਾ-ਰੰਗ ਦਾ ਕੁਝ ਕੁਝ _ਝਾਵਲਾ 
ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਦਸ਼ਾ ਦੇ ਦਿਤਰਨ ਵਿਚ 'ਮਹਾਰਸ' ਆਖਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ, 'ਮਹਾਂ ਆਨੰਦ' ਅਤੇ 'ਪਰਮਾਨੰਦ' । ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਅਵੱਸ਼ ਨਿਰਾਕਾਰ ਜਾਂ ਨਿਰੰਕਾਰ ਹੈ, 
ਰੂਪ ਰਹਿਤ ਹੈ ਪਰ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਮਾਨਵੀ ਰੂਪ ਮਿਥ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਅਦ੍ਰੈਤ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸੁੰਦਰ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਕਲੇਪ ਕੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ 
ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਦਗਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਗਏ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵੀ 
ਇਸ ਪ੍ਰਥਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਗਤੀ- 
ਕਾਵਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸੋਂਦਰ੍ਯ ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਤ ਦਾ ਸਮੂਹ ਕਲਪ ਕੇ ਉਸ ਵਲ 
ਭਗਤੀ ਅਰਪਣ ਕਰਨ ਹਿਤ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ--ਅਜੇਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਅਤੇ ਹੁਲਾਸ- 
ਵਾਸਨਾ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਭੇਦ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ= ਮਾਨੋ ਪ੍ਰੇਮੀ. ਅਤੇ 
ਜਿਗਿਆਸੂ ਇਕ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਵਾਸਨਾ ਦੇ 
ਹੁਲਾਸ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਕਲਪੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਭਗਤੀ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਮਤ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਭੇਦ ਜਿਸ ਦਾ ਸੋਮਾ ਸ਼ਾਇਦ ਸਮਾਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ 
ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸਦਾ ਪੁਰਸ਼ ਰੂਪ ਕਲਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਪਾਤਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਪੁਲਿੰਗ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ,ਭਾਵੇ' ਪਰਦੇ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਰੂਪ ਵੀ ਕਲਪਿਆ ਹੋਇਆ ਮੰਨਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ--ਪਰ ਵਧੇਰੇ ਇਹ ਸਹਿਲਿੰਗੀ ਪ੍ਰੇਮ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਖੈਰ, ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਚਰਚਾ ਹੈ ' ਜਿਸ ਦਾ ਇਥੇ ਨਿਰੋਲ 
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ਇੱਨਾ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ 
ਉਤੇਜਨਾ ਇਸਤ੍ਰੀ ਮਨ ਵਿਚੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਕਲਪੀ ਗਈ ਹੈ--ਪ੍ਰਮਿਕਾ ਬਿਰਹਣ ਹੈ, ਪ੍ਰੀਤਮ 
ਜਾਂ ਪਤੀ ਪਰਦੇਸੀ ਹੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਕਲਪਦੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਘੜੀਆਂ, 
ਦਿਨ, ਅਠਵਾਰੇ, ਪੱਖ, ਮਹੀਨੇ ਆਦਿ ਗਿਣਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਉਪਰ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੇਖ ਰੂਪ ਠਲਪੇ ਗਏ ਹਨ--ਅਠਵਾਰਾ, ਬਾਰਾ ਮ`ਹ, 
ਆਦਿ ਜਿਸਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ' । ਭਰਤੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ _ਨਾਇਕਾ-ਭੇਂਦ ਵੀ . 
ਇਸੇ ਕਲਪਨਾ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ--ਬਿਰਹਣ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਢੰਗ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਵਿਚ ਫਾਥੀ ਨਾਨਾ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਯਤਨ-ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਵੱਖ ਵੱਖ ਢੰਗ ਦੀ . 
ਨਾਇਕਾ ਕਲਪੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਵੇ“ ਰੀਤੀਕਾਲੀਨ ਪ੍ਰੀਤ-ਕ'ਵਿ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਲੱਛਣ ਨਹੀ“ ਵਰਤੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦੇ ਚਿਤਰਨ ਵਿਚ 
ਸਮੁੱਚੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਿਰਹ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥ ਅਤੇ _ਅਨੌਤ-ਲੀਨਤਾ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ -ਤਾਂ ਵੀ ਬੁਨਿਅ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜੋ ਬਿਰਹਣ ਪ੍ਰੇਮਿਕਾ ਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣੇ ਵਿਛੜੇ ਪਰਦੇਸੀ ਪ੍ਰੇਮੀ ਨੂੰ ਚਿੱਤ ਵਿਚ ਲਿਆ ਲਿਆ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ 
ਮੋਲ ਦੀ ਤਾਂਘ ਪ੍ਰਗਟਾਣਾ--ਇਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਕੁਝ ਵਾਕੁਫ਼ੀਅਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਹਰ ਇਕ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਦਿਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੋਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ” । ਇਸ 
ਸਾਰੇ ਚਿੱਤਰ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਪ੍ਰਤੀਕ, ਜਿਵੇ ਪਰਦੇਸੀ ਪਿਰ ਜਾਂ ਪ੍ਰੀਤਮ, 
ਮਿਲਣ ਦੀ ਸਿੱਕ. ਬਿਰਹ ਆਦਿ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਪਸਰੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਸੋਝੀ ਅਤੇ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲਾ ਪਾਠਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ 
ਅਣਜਾਣ ਨਹੀਂ" ਰਹਿੰਦਾ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਿਛੋੜਾ ਤਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪਥ ਉਪਰ 
ਚਲਣ ਵਾਲੀ ਅਦ੍ਰੈਤ-ਰਸ ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਸੈਸਾਰ ਦੇ _ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਚਿੱਤਰਾਂ, 
ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਰਸਾਂ ਭੌਗਾਂ ਤੋ ਉਤਾਂਹ ਨਾ ਉਠ ਸਕਣ ਦੀ ਦਸ਼ਾ _ਦੀ _ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਹੈ-- 
ਇਸੇ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਦ੍ਰੈਤ ਭਾਵ, ਦੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਹੌਰ ਅਜੇਹੇ ਔਕੁੜ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਜਿਗਿਆਸੂ.ਜਾਂ ਅਨੰਤ ਦੀ ਢੂੰਡਉ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ 'ਬਿਰਹ' ਅਤੇ 'ਦੁੱਖ' ਕਰਕੇ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ--ਦਰਸ਼ਨ_ਜਾਂ . 
੧1898 ਤੋਂ' ਅਸਮਰਥਾ--ਇਸ ਅਨਭਵ ਨੂੰ 'ਪੀ ਪਰਦੇਸੀ' ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ--ਇਹ ਵੀ ਲੰਮੋਰਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਭਗਤੀਵਾਦ ਦੇ ਨਿਰੋਲ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਹੀ 
ਵਿਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਸੁਯੋਗ ਢੰਗ ਨਾਲ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ--ਇਥੇਂ `ਜਿਵੇਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਯੋਗ ਜੌ ਨਿਰਾਕਾਰ ਬ੍੍‌ਹਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਜਾਂ . ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਸਮਾਧੀ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਦਗਾਰ, ਉਮਾਹ ਅਤੇ ਰਸ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ: ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਕੋ ਜਿਗਿਆਸਾ ਦੇ ਅਟਟ ਅੰਗ ਬਣੇਂ - ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬ-ਹਰਹਾਲ ਜਿਸ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਜ਼ਿਮਨ ਵਿਚ ਇਸ ਮਜ਼ਮ੍ਹਨ ਨੂੰ ਇਸ ਲੇਖ- ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ. ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ” 
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ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਵਿਜ਼ੇਸ਼ ਰਸ ਨੂੰ ਦਰਸਾਣਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵਿਜੇਸ ਕਰਕੇ 
ਭਗਤੀ ਰਸ ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਦਿਆਂ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਛੋਹਣ ਹਿਤ ਮਾਤ ਬੋਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋ” 
ਵਧੇਰੇ ਭੀਤੀ ਗਈ ਟੈ--ਉਸ ਅਸੂਲ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹੋਈ, ਜੋ ਅਵੱਸ਼ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਦਿਲ ਦੀ ਬਾਤ ਸਦਾ ਆਪਣੀ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 2ਦੀ ਹੈ, ਕਲਪਿਤ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੇ 
ਮਜਮੂਨ ਪ੍ਰਸਿਖਿਅਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਮਜ਼ਮੂਨ ਜਿਸ ਦਾ ਤਿਸ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ--ਟਿਸ ਵਿਚ 
ਰਸ, ਭੋਗ ਅਤੇ ਵਾਨਨਾ-ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । ਇਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਾਹਣ ਹਿਤ ਪੰਜਾਬੀ 
ਮਾਨੋ ਦਿਲ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਹੋ ਕੇ ਉਚਰੀ ਗਈ ਹੈ । ਕੁਝ ਇਕ ਮਿਸਾਲਾਂ ਇਥੇ ਦਿੰਤੀਆ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਇਸ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਆ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਰੰਭ ਮੋਰੀ ਰੁਣ ਝੁਣ 
ਲਾਟਿਆ ਭੈਣੋ' ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹੋਰ ਮਿਸਾਲ ਇਹ ਹੈ : 
ਬਾਗੇ ਕਾਪੜ ਬੋਲੇ ਬੈਣ । ਲੰਮਾ ਨਕ ਕਾਲੇ ਤੇਰੇ ਨੈਣ । 
ਕਬਹੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇਖਿਆ ਭੈਣ । 
ਉਡਾਂ ਉਡਿ ਚੜਾਂ ਅਸਮਾਨਿ । ਸਾਰਿਬ ਸੈਮ੍ਰਿਥ ਤੇਰੋ ਤਾਣਿ । 
ਜਲਿ ਥਲਿ ਡੂਰੋਗਰਿ ਦੇਖਾਂ ਤੀਰ ॥ ਥਾਨ ਬਨੰਤਰ ਸਾਹਿਬੁ ਬੀਰ ॥ 
(ਰਾਗ ਮਲਾਰ, ਸਫ਼ਾ ੧੨੫੭) 
ਪਿਰੁ ਉਚੜੀਐ ਮਾੜੜੀਐ ਤਿਹੁ ਲੋਆ ਸਿਰਤਾਜਾ ਰਾਮ ॥ 
ਹਉ ਬਿਸਮ ਭਈ ਦੇਖਿ ਗੁਣਾ ਅਨਹਦ ਸਬਦ ਅਗਾਜਾ ਰਾਮ ।। 
ਸਬਦੁ ਵੀਚਾਰੀ ਕਰਣੀ ਸਾਰੀ ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਨੀਸਾਣੋ । 
ਨਾਮ ਬਿਨਾ ਖੋਟੇ ਨਹੀ" ਠਾਹਰ ਨਾਮੁ ਰਤਨੁ ਪਰਵਾਣ । 
ਪਤਿ ਮਤਿ ਪੂਰੀ ਪੂਰਾ ਪਰਵਾਨਾ ਨਾ ਆਵੇਂ ਨਾ ਜਾਸੀ । 
ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਪੁ ਪਛਾਣੈ ਪ੍ਰਭ ਜੈਸੇ ਅਵਿਨਾਸੀ । 
(ਰਾਗ ਸੂਹੀ, ਸਫ਼ਾ ੭੬੫) 
ਅੱਗੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਮਿਸਾਲ ਵਿਚ ਮਾਨੋ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸੋਂਦੜ੍ਯ-ਚਿਤਰਨ ਅਤੇ 
ਭਗਤੀ-ਸੈਪੰਨ ਵਾਸਨਾ ਰੂਪਕ ਕਾਵਿ ਦਾ ਅਛੋਹ ਸਿਖਰ ਛੋਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 
ਤੇਰੇ ਬੈਕੇ ਲੋਇਣ ਦੌਤ ਰੀਸਾਲਾ । ਸੋਹਣੇ ਨਕ ਜਿਨ ਲੰਮੜੇ ਵਾਲਾ । 
ਕੈਚਨ ਕਾਇਆ ਸੁਇਨੇ ਕੀ ਢਾਲਾ । 
ਸੋਵਨ ਢਾਲਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਮਾਲਾ ਜਪਹੁ ਤਰਸੀ ਸਹੇਲੀਹੋ.॥ 
ਜਮ ਦੁਆਰਿ ਨਾਂ ਹੋਹੁ ਖੜੀਆ ਸਿਖ ਸੁਣਹੁ ਮਹੇਲੀਹੋਂ । 
ਰੋਸ ਹੈਸਾ ਬਗ ਬਗਾ ਲਹੈ ਮਨ ਕੀ ਜਾਲਾ । ਬੇਕੇ ਲੋਇਣ ਦੈਤ ਰੀਸਾਲਾ । 
ਤੇਰੀ ਚ ਲ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧੁਰਾੜੀ ਬਾਣੀ । ਕਹੁ ਕਨਿ ਕੋਕਿਲਾ ਤਰਲ ਜ਼ੁਆਣੀ । 
ਤਰਲਾ ਜੁਆਣੀ ਆਪਿ ਭਾਣੀ ਇਛ ਮਨ ਕੀ ਪੂਰੀਏ । 
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ਸਾਰੇਗ ਜਿਉ ਪਗੁ ਧਰੈ ਠਿਮਿਠਿਮਿ ਆਪਿ ਆਪੁ ਸੈਧੂਰੀਏ 
ਸਰੀਰੇਗ ਰਾਤੀ ਫਿਰੋਂ ਮਾਤੀ ਉਦਕੁ ਗੈਗਾ ਵਾਣੀ ॥ 
ਬਿਨਵੈਤਿ ਨਾਨਕ ਦਾਸੁ ਹਰਿ ਕਾ ਤੇਰੀ ਚਾਲ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧੁਰਾੜੀ ਬਾਣੀ ॥ 
(ਰਾਗ ਵਡਹੰਸੁ, ਸਫ਼ਾ ੫੬੭) 
ਇਸ ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ ਲੰਮੇਰਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਲੌੜਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅੰਤਰੀਵ ਰਾਗ ਸੂਰ, ਫਿਜ ਦੀ ਸੂਸੱ ਜਿਤ ਰੋਗਮਈ 
ਬਿੰਬਾਵਲੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਦੋ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਗੈਗਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਭਾਵੁਕ 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਮਾਨੋ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹਨ, ਆਏ ਹਨ, ਕਿਤੁ'ਜੋ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਅਤਿ ਉੱਤੇਜਿਤ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਭਾਵ-ਸੰਪੰਨ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀ ਚਿਤਰਨਾ ਉਚਿਤ ਜਾਣਿਆ=-ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰ 
ਸਮੁੱਚੀ ਆਲੋਚਨਾ ਅਤੇ ਟਿਪਣੀ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਰਾਹੀ“ 
ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਅਤੇ ਉਮ ਦੀ ਬਿੰਥਾਵਲੀ ਨੂੰ ਸੰਜਾਰ ਸਾਹਿਤ ਦਿਆਂ ਹੋਰ ਸ਼ਾਹਕਾਰਾਂ, ਜਿਵੇ“ 
ਤੋਰਾਤ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ 'ਸੁਲੇਮਾਨੀ ਗੀਤ' ਜਾ 'ਸਰਵੇਤਮ ਗੀਤ' ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਜ। 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਕੇ ਇਥੇ ਸਮਾਪਤ _ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ, ਤਾਂ 
ਜੋ ਵਿਸਤਾਰ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਥਾਨ ਤੋ ਵਧ ਨਾ ਜਾਵੇ : 
ਇਹ ਤਨੁ ਮਾਇਆ ਪਾਹਿਆ ਪਿਆਰੇ ਲੀਤੜਾ ਲਬਿ ਰੰਗਾਏ, 
ਮੇਰੇ ਕੰਤ ਨ ਭਾਵੇ ਚੌਲੜਾ ਪਿਆਰੇ ਕਿਉ ਧਨ ਸੇਜੈ ਜਾਏ । 
ਹੰਉ ਕੁਰਬਾਨੈ ਜਾਉ ਮਿਹਰਵਾਨਾ ਹੋਉ ਕੁਰਬਾਨੈ ਜਾਉ 
ਹੋਉ ਕੁਰਬਾਨੈ ਜਾਉ ਤਿਨਾ ਕੇ ਲੌਣਿ ਜੋ ਤੇਰਾ ਨਾਉ, 
ਲੈਨਿ ਜੋ ਤੇਰਾ ਨਾਉ ਤਿਨਾ ਕੋ ਹੋਉ ਸਦ ਕੁਰਬਾਨੈ ਜਾਉ । 
ਕਾਇਆ ਰੰਡਣਿ ਜੇ ਥੀਐ ਪਿਆਰੇ ਪਾਈਐ ਨਾਉ ਮਜੀਠ, 
ਰੰਝਣ ਵਾਲਾ ਜੇ ਰੰਤੈਂ ਸਾਹਿਬੁ ਐਸਾ ਰੈਗੁ ਨ ਡੀਠ । 
ਜਿਨ ਕੇ ਚੋਲੋਂ ਰਤੜੇਂ ਪਿਆਰੇ ਕੰਤੁ ਤਿਨਾ ਕੈ ਪਾਸਿ, 
ਧੂੜਿ ਤਿਨਾ ਕੀ ਜੇ ਮਿਲੈ ਜੀ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕੀ ਅਰਦਾਸਿ । 
(ਰਾਗ ਤਿਲੰਗ, ਸਫ਼ਾ ੭੨੧-੨੨) 
ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਹਿਤ ਬਾਰਾ ਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਤੇ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਇਸ ਸੌ'ਦਰ੍ਯਮਈ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ ਹੈ । ਬਾਰ: ਮਾਹ ਤੁਖਾਰ) ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਿਰਜਣਾ ਇਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਾਰੇ ਹੋਈ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਬਿਰਹਣ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਬਦਲਦੀਆਂ ਰੁੱਤਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਿੱਕ ਅਤੇ ਤਾਂਘ ਦੇ ਅਰਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨ ਕ੍ਰਿਤ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਸੂਰ, ਬਿੰਥਾਵਲੀ ਅਤੇ ਰਸ-ਸੰਪੰਨ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ 
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ਦਰਸਾਉਣ ਹਿਤ ਲੰਮੋਰੀ ਚਰਚ! ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਕਲਾ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਮੰਗਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਲ 
ਇਥੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਜੇ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ 
ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ` ਹੈ ਜੋ ਦਿਲ ਅਤ ਉਦਗਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ 
ਹੈ, ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਤਰਕ ਰਾਹੀ” ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਹਿਤ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਜੋ ਉਦੋ” ਬੁਜੀ ਸੀ, ਵਧੇਰੇ ਵਰਤੋ“ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਇਹ ਚਰਚਾ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਉਪਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸੈਬੈ3 ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ ਮਹੱਤਾ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਜਿਵੇ” 
ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਬਾਰੇ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਨਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੱਦ ਅਤੇ ਪਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ" ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਮੈਤਵਾਂ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਹੋਈ ਹੈ । ਭਾਵੇ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਚੇਤਨ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਾਵਿ 
ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਕਸਦ ਕਵਿਤਾ ਰਚਨਾ ਨਹੀ” ਸੀ_ ਸਗੋ” 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਮਾਨਵ-ਮਾਂਤਰ ਪ੍ਰਤਿ ਦਰਸਾ ਕੇ ਉਸ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਵੀ 
ਨਿਮਨਚੇਤਨਾ ਜਿਸ ਵਿਚੋ' ਕਵਿਤਾ ਫੁਟਦੀ ਹੈ, ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਕਾਵਿ-ਕਲ/ ਜਾਂ ਤਕਨੀਕ ਵਲ 
ਕਵੀ-ਸੋਝੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਬ੍ਜੀ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਪੈਜਾਬੀ ਦਾ ਭਾਵ ਅਤੇ ਉਦਗਾਰ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਣਾ ਅਜੇਹੀ 
ਨਿਮਨ ਚੇਤਨ ਕਲਾ-ਘਾਲਣਾ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
੬. ਬਿਥ, ਪ੍ਰਤੀਕ, ਰੂਪਕ ਆਦਿ 

ਜਿਵੇਂ ਹੁਣੇ ਸੋਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਨ 
ਹਿਤ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਸੁਆਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜਗਾਉਣਾ, ਇਹ ਆਤਮਿਕ 
ਜੀਵਨ ਤੋਂ` ਉਪਜੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਲਕ਼੍ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇੱਸ ਮੈਤਵ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲੋਈ ਆਤਮਿਕ 
ਮੰਡਲ ਦੇ ਕਵੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਜੋ ਨਿਮਨ-ਚੇਤਨ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ (ਸਾਧਾਰਣ 
ਕਵੀਆਂ ਤੋਂ ਉਲਟ ਜੋ ਯੋਤਨ ਨਾਲ ਉਪਮ, ਅਲੰਕਾਰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਤਕਨੀਕੀ ਢੰਗਾਂ ਦੀ 
ਭਾਲ ਵਿਚ ਲਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ੈਲੀ ਆਪਣੇ ਵਲ ਪਾਠਕ 
ਜਾਂ ਸਰੋਤੇ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦ) ਹੈ ), ਉਹ ਅਮੂਰਤ ਆਤਮਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ 
ਤੁੱਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਭਾਲ-ਹੈ । ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਹ ਵਸਤਾਂ ਉਪਮਾ, ਰੂਪਕ, ਬਿਬ ਅਤੇ 
ਸਮੁੱਚੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਜੇ ਇਸ ਘਾਲਣਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਈਏ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਉਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੋਬੌਧ ਵਿਚ ਇਥੇ ਕੁਝ ਚਰਚਾ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । 

ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪਰੇਪਰਾ ਵਿਚ ਕਈ ਪ੍ਰਤੀਕ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਤੋ“ ਆਤਮਿਕ 
ਜੀਵਨ ਦਿਆਂ ਕਟੀ ਪੱਖਾਂ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਹਿਤ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸਰਵ-ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕਮਲ ਜਾਂ ਕੰਵਲ ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਗ਼ੀਂਤ ਵਿਚ ਵੀ 
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ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਮੋਹ ਅਤੇ ਲਾਲਸਾ ਤੋਂ _ਅਤੀਤ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਆਤਮਾ ਵਾਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਅਰਥ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਨ ਹਿਤ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਆਇਆ ਹੈ । ਕਮਲ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਾਵਜੂਦ ਜੁਗਾਂ ਤੋਂ ਬਾਰ ਬਾਰ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਦੇ, ਆਪਣੇਂ ਫੁੱਲ ਵਾਂਗ ਸੁੰਦਰ, 
ਤਰੋਤਾਜ਼ਾ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਹੈ 1 ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਹੁਪੱਖੀ ਹੈ । ਮਨ ਲਈ 
ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਮਾਰਥ ਵਲੋਂ” ਬੇਮੁਖ ਮਨ ਨੂੰ 'ਉਧਉ ਕਮਲ' ਆਖਿਆ ਹੈ, 
ਅਰਥਾਤ ਪੁੱਠਾ, ਮੂਹ ਭਾਰ ਪਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਮਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕ੍ਰਝ ਠਹਿਰ ਨਹੀ" ਸਕਦਾ,ਅਤੇ 
ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਮੁੜ ਕੇ ਉਚੇਰਿਆਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਲ _ਲੱਗਾ ਮਨ ਮਾਨੋ ਸਿੱਧਾ ਕਮਲ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਹੀ ਇਕ 
ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪ੍ਰਤੀਕ 'ਹੋਸ' ਦਾ ਹੈ--ਇਸ ਦਾ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਐਤਰੀਵ ਭਾਵ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਪਿਛੋਂ' ਹੀ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ _। ਹੈਸ ਬਿਬੇਕੀ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਝੂਠੇ ਲੌਭ _ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਅਟਲ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਭੇਦ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਰਵਰ ਜਾਂ ਤਾਲ, 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਮਾਨਸਰੋਵਰ ਅਤੇ ਮੋਤੀ, ਜੋ ਹੰਸ ਉਸ ਦੇ ਕੌਢਿਆਂ ਉਪਰ ਚੁਗਦੇ ਕਲਪੇ 
ਗਏ ਹਨ, ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਸਮੂਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ-ਦਸ਼ਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਵਰਤੇ ਗਏ 
ਹਨ । ਹੈਸ ਦਾ ਉਲਟ ਨੀਚ ਪੈਛੀ ਹਨ--ਕਾਂ ਅਤੇ ਬਗਲਾ--ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਨਾਲ ਹੋਰ 
ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਕ ਦੋ ਮਿਸਾਲਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਸਮੂਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ” 
ਦੀਆਂ ਇਹ ਹਨ : 
ਸਰਵਰ ਹੈਸਿ ਨ ਜਾਣਿਆਂ ਕਾਗ ਭੁਪੰਖੀ ਸੈਗਿ । 
ਸਾਕਤ ਸਿਉ ਐਸੀ ਪ੍ਰੀਤਿ ਹੈ ਬੂਝਉ ਗਿਆਨੀ ਰੋਗ । 


(ਸਲੋਕ, ਸਫ਼ਾ ੧੪੧੧) 
ਇਥੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਾ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ : 


ਗੁਰੂ ਸਰਵਰੁ ਹਮ ਹੌਸ ਪਿਆਰੇ । ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਰਤਨੇ ਲਾਲ ਬਹੁ ਸਾਰੇ ।. 
ਮੋਤੀ ਮਾਣਕ ਹੀਰਾ ਹਰਿ ਜਸੁ ਗਾਵਤ ਮਨੁ ਤਨੁ ਭੀਨਾ ਹੇ । 
(ਰਾਗ ਮਾਰੂ, ਸਫਾ ੧੦੨੭) 
ਗੁਰੁ ਸਾਗਰੁ ਰਤਨੀ ਭਰਪੂਰੇ । ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸੰਤ ਚੁਗਹਿ ਨਹੀਂ" ਦੂਰੇ । 
ਹਰਿ ਰਸ ਚੌਂਗ ਚੁਗਹਿ ਪ੍ਰਭ ਭਾਵੈ । ਸਰਵਰ ਮਹਿ ਹੈਸੁ ਪ੍ਰਾਨ ਪਤਿ ਪਾਵੈ । 
ਕਿਆ ਬਗੁ ਬਪੁੜਾ ਛਪੜੀ ਨਾਇ । ਕੀਚੜਿ ਡੂਬੈ ਮੈਲੁ ਨ ਜਾਇ । 
ਆ ਆ ਲੇ 


ਸਰਵਰ ਹੈਸ ਛੋਡਿ ਨ ਜਾਇ । ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤਿ ਕਰਿ ਸਹਿਜ ਸਮਾਇ । 
ਸਰਵਰ ਮਹਿ ਹੈਸ ਹੈਸ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ । ਅਕਥ ਕਥਾ ਗੁਰਬਚਨੀ ਆਦਰੁ । 
(ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ, ਸਫ਼ਾ ੬੮੫) 
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ਹੋਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੈਪੂਰਣ 
ਵੇਰਵਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ : ਫੁਝ ਤਾਂ ਨਿਤਾਪ੍ਰਤਿ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚੋਂ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਗਏ 
ਹਨ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਵਣਜਾਰੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਗਿਰਦ ਪਹਿਰਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬਾਏ ਪਰਥਾਏ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਪੰਕਤੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਵਣਜਾਰਾ, ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੈ ਜੋ ਨੇਕੀ ਜਾਂ ਬਦੀ ਦਾ ਵਪਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਲਾਹਾਂ 
ਖਟਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵਿਅਰਥ ਗਵਾ ਕੇ ਟੁਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਹੀ ਕਿਰਸਾਨ ਦੇ 
ਸਮੁੱਤੇ ਜੀਵਨ-ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਆਏ ਹੋਏ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । ਜੀਵਨ ਅਮਲ ਹੈ, ਚੰਗਾ ਜਾਂ ਬੁਰਾ, 
ਉਸ ਦੇ ਸਿੱਟੋ ਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਪਰਾਲਬਧ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਕਲਦੇ ਹ- । ਚੰਗਿਆਦੀਆਂ ਅਤੇ 
ਬੁਰਿਆਈਆਂ ਬੀਜ ਵਾਂਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾ ਦਿਆਂ ਸਿੱਟਿਆਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਨਹੀਂ । 'ਪਾਪ ਪੁਨ 
ਬੀਜ ਕੀ ਪੌਟ'--ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਸ ਜਾਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਵਰਤੋ“ 
ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਮਨ ਨੂੰ ਮੈੱਗਲ ਜਾਂ ਮਸਤ ਹਾਥੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਅਸਰ ਨਾਲ ਚੰਗੇ ਮੈਦੇ ਨੂੰ ਨਾ ਤਕਦਾ ਹੋਇਆ ਮਦ ਮਸਤ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ--ਮਛਲੀ ਅਤੇ 
ਜਾਲ, ਨਿਰਰਥਕ ਜੀਵਨ ਲਈ ਕੱਲਰ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਰਸ_ ਤੋ ਸੱਖਣਾ ਜੀਵਨ 'ਡਵ 
ਦੱਧਾਕਾਨ' (ਅਰਥਾਤ ਅੱਗ ਨਾਲ ਲ੍ਰਹਿਆ ਹੋਇਆ ਕਾਨਾ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਗੁੱਦਾ ਸੜ ਗਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਰੀ ਬਾਹਰਲੀ ਛਿੱਲ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ) । ਅਸਾਧ ਮਨ ਜਿਸ,ਉਪਰ ਤਪ ਅਤੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਨੇਕੀ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਣ ਹਿਤ ਅਸਰ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਸੱਪ ਨੂੰ ਪਿੜਾਈ ਜਾਂ 
ਪਟਾਰੀ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਤੁੱਲ ਦੱ9ਸਆ ਹੈ--ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕਈ ਵਰ ਆਇਆ ਹੈ । 
ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ : 

ਸਪੁ ਪਿੜਾਈ ਪਾਈਐ ਬਿਖ਼ ਅੰਤਰਿ ਮਨਿ ਰੋਸੁ ॥ 

ਪੂਰਬ ਲਿਖਿਆ ਪਾਟੀਐ ਕਿਸ ਨੌ ਦੀਜੈ ਦੌਸੁ ॥ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਗਾਰੜ੍ ਜੇ ਸੁਣੇ ਮੈਨੇ ਨਾਉ ਸੰਤੋਸੁ ॥ _(ਰ ਗ ਮਾਰੂ, ਸਫ਼ਾ ੧੦੦੯) 
ਇਥੇ ਸੱਪ ਅਤੇ ਪਟਾਰੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਗਾਰੜ੍ਹ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਾਪ ਨੂੰ 
ਬਿਖ ਜਾਂ ਜ਼ਹਿਰ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਜਹਾਜ਼ ਲੱਦ ਲੈ ਜਾਣਾ--ਇਹ ਅਤਿਅੰਤ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਕਈ ਥਾਵੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ- ਵਪਾਰ 
ਲਾਭ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਹਿਰ ਦਾ ਜਹਾਜ਼ ਲੱਦੀ ਫਿਰਨਾ ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਹਾਨੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਇਸੇ ਤੁੱਲ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ ਸਮੁੰਦਰ ਦੇ 
ਡੁੱਬਣ ਤਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਪਾਠੁ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਤਟਨਾ, ਭਵ-ਸਾਗਰ ਤਰਨਾ, ਡੁੱਥਣਾ ਆਦਿ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਣਾ ਤਾਂ 
ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੈ । ਮੁਕਤੀ ਜਾਂ ਮੋਖ, ਮੌਖ-ਦੁਆਰ, ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੀ ਹਨ, ਜੋ ਨਿਤਾਪ੍ਰਤਿ 
ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੇ । ਬਿਖ ਬੋਹਿਥ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਉਸੇ ਸਫ਼ੇ 
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੧੦੦੯ ਉਤੇ ਹੈ : 
ਬਿਖ ਬੋਹਿਥਾ ਲਾਦਿਆ ਦੀਆ ਸਮੁੰਦ ਮੰਝਾਰਿ । 
ਕੌਧੀ ਦਿਸ ਨਾ ਆਵਈ ਨਾ ਉਰਵਾਰੁ ਨ ਪਾਰੁ । 
ਵੇਝੀ ਹਾਥਿ ਨ ਖੇਵਟੁ ਜਲੁ ਸਾਗਰੁ ਅਸਰਾਲੁ । 
ਬਾਬਾ ਜਗੁ ਫਾਥਾ ਮਹਾ ਜਾਲਿ । ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਉਧਰੇ ਸਚਾ ਨਾਮੁ ਸਮਾਲਿ । 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਹੈ ਬੋਹਿਬਾ ਸਬਦਿ ਲੌਘਾਵਣ ਹਾਰੁ । 
ਤਿਥੈ ਪਵਣੁ ਨ ਪਾਵਕੋ ਨ ਜਲੁ ਨ ਆਕਾਰੁ । 
ਤਿਥੈ ਸਚਾ ਸਚਿ ਨਾਇ ਭਵਜਲ ਤਾਰਣ ਹਾਰੁ । 
ਗਰਮਖਿ ਲੰਘੇ ਸੋ ਪਾਰਿ ਪਏ ਸਚੇ ਸਿਉ ਲਿਵ ਲਾਇ । 
ਆਵਾ ਗਉਣ ਨਿਵਾਰਿਆ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਮਿਲਾਇ । 
ਗੁਰਮਤੀ ਸਹੁਜ ਉਪਜੈ ਸਚੇ ਰਹੈ ਸਮਾਇ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਲੜੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪਰੁੱਤੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਜੋ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ, ਉਸ ਵਲ ਧਿਆਨ ਆਕਰ੍ਰਸ਼ਿਤ ਕਰਨਾ 
ਉਚਿਤ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ 'ਬੋਹਿਥ' ਇੰਡੋਂ ਆਰੀਅਨ ਭਾਸ਼ਾ-ਸਮੂਹ ਵਿਚੋਂ” ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ 
'ਬੋਟ' ਨਾਲ ਜੋ ਕਿਸ਼ਤੀ ਜਾਂ ਬੇੜੀ ਦਾ ਤੁੱਲ ਹੈ, ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਹੋਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਚਾਤ੍ਰਿਕ ਦਾ, ਜੋ ਤਾਂਘ ਦਾ ਰੂਪ ਹੈ, ਪਿਆਸ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾ; ਬਿਰਹ 
ਲਈ ਅਗਨੀ ਦਾ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੋਝੀ ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਲਈ ਦੀਪਕ ਜਾਂ ਦੀਵੇ ਦਾ, 
ਅਗਿਆਨੀ ਜੀਵ ਲਈ ਅੰਨ੍ਹੇ ਦਾ, ਪਾਪ ਦੇ ਜੀਵਨ ਲਈ ਅਜਗਰ ਦਾ ਭਾਰ ਚੁੱਕੀ ਵਿਰਨਾ, 
ਜਿਵੇ ਪਹਿਲੇ ਥਿਖ ਬੋਹਿਥਾ ਲੱਦ ਲੈ ਜਾਣਾ, ਧਰਮ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਜੀਵਨ ਲਈ ਰੋਗ ਦਾ 
ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜੀਵਨ ਲਈ ਦਾਰੂ ਦਾ, ਉੱਤਮ ਮਤ ਲਈ ਮੋਤੀ, ਲਾਲ ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਕ, 
ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰੇਮੀ ਲਈ ਬਿਰਹਣ ਇਸਤ੍ਰੀ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਝ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ 
ਹੈ। ਇੰਜ ਹੀ ਗਵਾਲਣ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਦੇ ਉਲਟ । ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕਥਾ ਵਿਚ ਗਵਾਲਣ ਪ੍ਰੇਮਣ ਹੈ ; ਇਥੇ ਉਹ ਸੈਸਾਰ ਵਲੋਂ ਉਪਰਾਮ 
ਹੋ ਕੇ ਪਰਮਾਰਥ ਵਿਚ ਜੁੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਚਾਟੀ ਸਿਰੋ' ਲਾਹ ਕੇ ਰੱਖ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਜਾਂ ਸਮੂਹ ਹੈ : 
ਮ੍ਰੋਧ ਨਵੇਲੜੀਆ ਗੋਇਲਿ ਆਈ ਰਾਮ । 
ਮਟੁਕੀ ਡਾਰਿ ਧਰੀ ਹਰਿ ਲਿਵ ਲਾਈ ਰਾਮ । 
ਲਿਵ ਲਾਇ ਹਰਿ ਸਿਉ ਰਹੀ ਗੋਇਲਿ ਸਹਿਜ ਸੋਬਦ ਸੀਗਾਰੀਆ । 
ਕਰ ਜੋੜ ਗੁਰ ਪਹਿ ਕਰਿ ਬਿਨੰਤੀ ਮਿਲਹੁ ਸਾਚਿ ਪਿਆਰੀਆਂ । 
(ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਨ, ਸਫ਼ਾ ੮੪੩) 
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ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਐਤ ਤੀਕ ਇਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਰ 
ਇਸ ਵੈਰਾਗ ਜਾਂ ਸੈਸਾਰ ਤੋ ਉਪਰਾਮਤਾ ਅਤੇ ਹਰੀ ਪ੍ਰਭੁ ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ ਦਾ ਮਜਮੂਨ 
ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ । ਇਕ ਦੋ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀਆਂ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਚਰਚਾ ਦੇ ਇਸ 
ਉਪਭਾਗ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ ਠੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਜਗਰ ਭਾਰ ਅਤੇ ਬਿਸ਼ਟਾ ਕੀਟ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਮਤੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਪਰਚੇ ਹਨ : 

ਨਾਵਹੁ ਭੁਲੀ ਚੋਟਾ ਖਾਏ । ਬਹੁਤ ਸਿਆਣਪ ਭਰਮੁ ਨ ਜਾਏ । 

ਪਚ ਪਚ ਮੂਏ ਅਚੇਤ ਨ ਚੇਤਹਿ ਅਜਗਰਿ ਭਾਰ ਲਦਾਈ ਹੇ । 

(ਰਾਗ ਮਾਰੂ, ਸਫਾ ੧੦੨੪) 

ਪਾਂਪ ਵਿਚ ਰੁੱਝੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਏ ਫਰਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ : 

ਸਬਦੁ ਚੀਨਿ ਭੈ ਕਪਟ ਨ ਛੂਟੈ ਮਨਿ ਮੁਖਿ ਮਾਇਆ ਮਾਇਆ । 

ਅਜਗਰਿ ਭਰ ਲਦੇ ਅਤਿ ਭਾਰੀ ਮਰਿ ਜਨਮੇ ਜਨਮੁ ਗਵਾਇਆ । 

(ਰਾਗ ਮਲਾਰ, ਸਫਾ ੧੨੫੫) 
ਇਸੇ ਸਫ਼ੇ ੧੨੫੫ ਉਪਰ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰੋਮ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਲਗਨ 
ਤੋਂ ਵਾਂਜੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਥੇ ਰੋਗ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵੀ ਹੈ : 

ਰਤਨ ਪਦਾਰਥੁ ਪਰਹਰਿ ਤਿਆਗਿਆ ਜਤ ਕੌ ਤਤ ਹੀ ਆਇਆ । 
ਬਿਸਟ। ਕੀਟ ਭਏ ਉਤ ਹੀ ਤੇ ਉਤ ਹੀ. ਮਾਹਿ ਸਮਾਇਆ । 
ਅਧਿਕ ਸੁਆਦ ਰੋਗ ਅਧਿਕਾਈ ਬਿਨੁ ਗੁਰ ਸਹਜੁ ਨ ਪਾਇਆ । 


੭. ਬਿੰਥ-ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਮ'ਧਿਮਮ ਵਜੋ” 


ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਉਪਰੇਤ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ, ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੋਧਿਤ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਹੀ ਅਲੌਕਿਕ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਭਾਵ ਦੇ ਸੰਗਮ ਨਾਲ ਭਾਵ ਉਪਜਾਉਣ 
ਦੇ ਸਿਖਰ ਉਪਰ ਪੁੱਜੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਇਹ ਦੂਜੇ ਢੈਗ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਧੇਰੇ ਸੂਖਮ ਹਨ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਵਧੇਰੇ ਬਿੰਬ ਜਾਂ ੧#ਗ1੦੦1 ਦੇ ਤਟ ਨੂੰ ਛੋ'ਹਦਾ ਹੈ, 
ਜਦ ਕਿ ਉੱਪਰ ਦਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਧੇਰੇ ਉਪਮਾ (ਜੰਗਮ!੬) ਅਤੇ ਰੂਪਕ (੧੩71੦) 
ਦੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਬਿੰਬ-ਰਚਨਾ ਅਤਿ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਅਰਥ ਦੀ 
ਸੋਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਮਾਨੋ ਇਸ ਵਿਚ ਮਨ ਤੇ ਚੇਤਨਾ ਹਲੂਣੀ ਅਤੇ ਝੁਣੀ 
ਜਾ ਕੇ ਉਸ ਤਲਾ ਵਾਂਗ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੁੱਟਿਆ ਵੱਟਾ ਅਨੰਤ ਲਹਿਰਾਂ, ਅਮੁਕ 
ਤਰੈਗਾਂ ਉਪਜਾਉੱਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਬਿੰਬ ਚੇਤਨ ਬੁੱਧ, ਤਰਕ ਨਾਲ ਨਹੀ' ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਹੁੰਦੇ, ਸਗੋ" ਨਿਮਨਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਡ੍ਰੋਘਾਣਾਂ ਨਾਲ ਪਰੁਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਮੋਘ ਬਾਣ ਵਾਂਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ` ਦੀਆਂ ਵੀ ਕੁਝ 
ਵੈਨਗੀਆਂ _ਸੈਖੇਂਪ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦੇ ਕੇ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਾਠਕ 
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ਫਿਰ ਵਧੇਰੇ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰ ਸਕਣ ਦੇ ਸਮਰਥ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਬਿੰਥ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚਕਾਰ ਇਹ ਅੰਤਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ, 
ਜੋ ਉਪਮਾ ਜਾਂ ਰੂਪਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਨੁਭਵ ਜਾਂ ਮਨੌਵ੍੍‌ਤੀ ਦੇ ਤੁੱਲ ਵਸਤੂ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਬੁੱਧੀ ਚੇਤਨ ਮਨ ਨਾਲ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਤੇ ਮਨੌਵਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਿਆਂ ਲੱਛਣਾਂ 
ਰਾਹੀ` ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਮਨੋਵਿ੍‌ਤੀ ਦੇ ਤੁੱਲ ਵਸਤੂ ਨਹੀ' ਆੰਕਿਤ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ ਸਗੋ` ਅਜੇਹੀ ਵਸਤਰ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜੋ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਤੁੱਲ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ, ਉਸ ਵਲ ਗੁੱਝਾ ਅਤੇ ਮਰਮ ਭਰਿਆ 
ਸੇਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬੁੱਧੀ ਰਾਹੀ' ਨਹੀਂ, ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਮਨ ਦੀ ਤਰੈਗ ਰਾਹੀ" ਹੀ 
ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਮ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੀ ਆਏ ਹਨ, 
ਬਿੰਬ ਘੱਟ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੇ ਖੋਜ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ' । ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਸਿਖਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਕਾਨ ਦਾ ਮਕਸਦ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਸੀ । 
ਬਿੰਬ-ਸੈਪੰਨ ਰਚਨਾ ਵਧੇਰੇ ਰਹੱਸ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ 
ਕਠਿਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਉਸ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਤਰਕ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਉਹ ਅਨੁਕੂਲ ਨਾਂ ਹੋਵੇ, ਕਿਉ'ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੀ 
ਰਹੱਸਮਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਬੁੱਧੀ-ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ। ਬ-ਹਰ ਹਾਲ ਗੁਤਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
ਜੋ ਬਿੰਥ ਆਏ ਵੀ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਝਾਵਲਾ ਜਾਂ ਅਸਪਜ਼ਟਤਾ ਨਹੀਂ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ” 
ਅਲਬੱਤਾ ਜਿਸ ਮਨੌਵਿਤੀ ਜਾਂ ਭਾਵ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ, 
ਉਦਗਾਰ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਜਗਾਉਣ ਦੇ ਗੁਣ ਵਪੇਰੇ ਭਰੇ ਜ'ਦੇ ਹਨ । ਦੇ ਤਿੰਨ ਉਦਾਹਰਣ 
ਇਥੇ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਾਠਕ ਇਸ ਕਲਾ-ਯੁਕਤ) ਬਾਰੇ ਆਪ -ਕੁਝ ਸਿੱਟੇ 
ਕੱਢ ਸਕੇਗ । 

ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 'ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ' ਬਿੰਥ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ 
ਉਪਮੋਯ ਦੇ, ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਹੈ, ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਹੱਗ ਨਾਲ ਟੀ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ' ਕੀ ਅਰਥ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਉਸੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਇੰਜ ਹੀ ਭਵਰਾਂ ਬਿੰਥ ਹੈ । 
ਕਈ ਥਾਵੇਂ ਠਮਲ ਅਤੇ ਹੋਸ ਇੰਜ ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਸਫਾ ੭੯੦ ਉਪਰ ਤੂਹੀ 
ਰਾਗ ਹੇਠ ਇਹ ਪਦ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ : 

ਸਿਫਤਿ ਸਲਾਹੁਣ ਛੱਡ ਕੈ ਕਰੋਗੀ ਲਗ ਹੈਸੁ । 
ਇਥੇ 'ਹੋਸ' ਅਤੇ 'ਕਰੈਗ' ਦੋਵੇ" ਬਿੰਥ ਹਨ--ਹੋਸ ਜੀਵਾਤਮਾ ਦਾ ਜਿਸ ਦੀ ਰੁਚੀ 
ਪਰਮਾਰਥ ਵਲ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਕਰੈਗ' ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਨਿਰਰਥਕ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾਂ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਨਹੀਂ, ਤੁਲਨਾ ਨਹੀਂ', ਬਿੰਬ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸ੍ਹ੍ਯੋ 
ਹੀ ਅਨੁਭਵ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਸੁਤੈਤਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । ਸਫਾ ੬੮੫ ਤੋਂ ਜੋ 'ਹੇਸ' ਅਤੇ 
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'ਜਰਵਰ' ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਟੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਇਹ ਦੋਵੇ ਪ੍ਰਟਕ ਬਿੰਬ ਵਜੋਂ ਸੁਤੈਤਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਸਫ਼ਾ ੭੬੨ ਉਪਰ ਵੀ ਅਜੇਹੀ 
ਸੂਤੈਤਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤੋਂ” ਹੈ ਜੋ ਬਿੰਬ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕੁਜੱਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਜਰਾ ਅਵਸਥਾ 
ਅਉਣ ਦੇ ਦਰਦਨਾਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਬਿੰਥ ਰਾਹੀ' ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ : ਅੰਰਰਿ ਕ੍ਰੈਜਾਂ ਕੁਰਲੀਆਂ 
ਬਗ ਬਹਿਠੇ ਆਇ ਜੀਓ' । ਮਤਹੀਣ ਮਿਰ ਵਿਚ ਵੇਨ ਸੁਵੈਨੀਆਂ ਅਵਾਜ਼ਾਂ ਅ ਉਣੀਆਂ 
ਅਤੇ ਸਿਰ ਚਿੱਟਾ ਹੋਣਾ-ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਸ਼ਾਵ' ਹਿਤ ਇਹ ਦੇਵੇਂ 'ਕੂਜਾਂ ਕੁਰਲੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਬਗ 
ਬਹਿਠੇ' ਦੇ ਬਿੰਬ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਅਤਿਅੰਤ ਵੇਗਵਾਨ ਹਨ, ਮਨ ਨੂੰ ਦ੍ਵਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਸਗੋ” 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਸੈਗਮ ਨੇ ਕਲਾਮਈ ਯੋਗ ਵੀ ਬਣਾ ਦਿੰਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਰੇ ਵਾਲੇ 
ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਸਿਰੀ ਰਾਂਗ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੭੪ ਉਪਰ ਇਹੋ ਜੇਹਾ ਬਿੰਬ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਅਤਿਅੰਤ 
ਪ੍ਰਭਾਵਕਾਰੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੈਸ' ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਿੱਥ ਵਜੋ" ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਉੱਚ ਉਡਾਰੀ ਹੈ 
ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ ਦੀ : 'ਤੀਜੈ ਪਹਰੈ ਰੈਣਿ ਕੈ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਸਰਿ ਹਸ ਉਲਥੜੇ 
ਆਇ'--ਆਉਂਦੇ ਬੁਢੇਪੋ ਦਾ ਦਰਦ ਭਰਿਆ ਚਿਤਰਨ ਹੈ । ਪਹਿਰੇ ਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਸ਼ਬਦ-ਸੈਗ੍ਰਹਾਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵੀ ਬਿੱਥ ਹਨ : 'ਲਾਵੀ ਆਇਆ ਖੋਤ ਅ ਵ ਘਟੈ ਦਿਨੁ ਜਇ।' 
ਇਕ ਹੋਰ ਬਿੰਬ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ ਸਫ਼' ੬੬੦ ਉਪਰ, ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ : 'ਸੁਣਿ ਸੁਣਿ 
ਮੋਰੀ ਕਾਮਣੀ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ ਹੋਇ' । ਇਥੇ ਕਾਮਣੀ ਤੋਂ ਅਰਬ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ, ਜਿੰਦ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਲਿੰਗ ਕਰ ਕੇ ਕਲਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਉੱਜ ਵੀ ਆਪਣੀ ਨਿਰਬਲਤਾ ਕਾਰਣ ਇਸ ਨੂੰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਧਨ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਥੇ ਵੀ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕਾਮਣੀ ਸੁਤੋਤਰ ਅਤੇ ਅਚਨਚੇਤ ਢੈਗ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆਂ 
ਹੈ, ਸਾਰਥ ੧ ਹੈ--ਇਹੋ ਬਿੰਥ ਦੀ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਹੈ ਕਿ ਅਚਨਚੇਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸੁਤੰਤਰ 
ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਜੋ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਬਿੰਥ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਵਰਤੋਂ' ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਥੋਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਮਿਲ ਸਕਣਗੀਆਂ । 

੮. ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਾਰਥਕਤਾ 


ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਕੁਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਹਨ । 
ਉਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੱਛਣਾਂ ਉਪਰ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਸ ਤੋ“ ਉਪਰੈਤ ਇਕ ਹੇ , ਪੱਖ ਹੈ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨਾ ਉਚਿਤ ਹੈ । ਉਹ ਹੈ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ--ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੋਧ ਅਤੇ ਉਹ ਪ੍ਰਬੰਧ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਾਧਾਰਣ ਵਰਤੀਂਦੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ 
ਕਾਵਿ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, _ਨਿਰੋਲ ਤਰਕ ਜਾਂ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਰੇਰੇ ਆਤਮਾ, 
ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਨਿਮਨ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਮਾਨਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਦੇ 
ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ--ਕਵੀ ਦਾ ਰਹੱਸ- 
ਇਹ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਮ ਲੱਛਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ ਕਮ੍ਰਵ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਿਰੀ 
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ਵਾਰਤਕ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ । ਇਹ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਵਾਨਾਂ ਦੀ ਘਾਲਣਾ 
ਦਾ ਵਿਸ਼'ਂ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਉਪਤ ਬ?ਹਸ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਇਥੇ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਕ ਗੁਣ 
ਗਾਵਿ ਦਾ ਜੋ ਅਵੱਸ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ ਕਾਵਿ-ਪੰਕਤੀਆਂ ਜਾਂ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਦੋਹੇ, 
ਬੈਤ ਜਾਂ ਸ਼ਿਅਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਜੇ ਛੇਦ-ਬੱਧ ਨਾ ਹੋਣ ਤਾਂ ਵਾਕ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਧਾਰਣ 
ਕਰੀ ਰਖਦੇ ਹਨ--ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਆਦਿ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕਿਠਾਣ ਅਤੇ ਬਣਤਰ ਵਿਚ 
ਅਜੇਹਾ ਮਰਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤਿ ਸੂਖਮ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰਲੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ' ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਾਰਤਕ ਨਾਲੋਂ` ਭਿੰਨ ਨਾ ਜਾਪੇ, ਪਰ ਹਕੀਕਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਜੇਹਾ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਆ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਜੇਹੀ ਕਾਇਆ ਕਲਪ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਨਿਰੋਲ ਤਰਕ ਜਾਂ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਮਨ, ਭਾਵ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਪ੍ਰਤਿ ਪ੍ਰਭਾਵਕਾਰ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਮਾਨੋ ਸਹਿਸਰ ਵਾਰ ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਣ ਚੇਤਨ- 
ਕਲਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ' ਅਚੇਤ ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ 
ਉਡਾਰੀ ((ਗ੩੩ਉ 8060) ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਉਪਰ ਅਧਿਕਾਰ ਇਨਜਾਨ 
ਦੇ ਵਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ੇ, ਉਸ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਸਮਰਥਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਗੁਣ ਨਾਲ ਸੈਪੈਨ ਹੋਂ ਕੇ ਰਚਨ ਕਾਵਿ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ; ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਨਰ 
ਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲ ਤੋ ਉਪਜੀ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਨੂੰ ਛੋਹ ਕੇ ਆਈ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਬਾਣ) ਬਣ ਜਾਂ ਤੀ 
ਹੈ--ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਹੀ ਅੰਤਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਾਰਤਕ ਅਤੇ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ । ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਬੇਧ ਦੀਆਂ ਵੱਖ ਵਖ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਹਨ । ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਸਫਲ ਕ੍ਰਿਤਕਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆਂ ਮਨ ਨੂੰ ਇੰਜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸਬਦ ਫਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਘਾਲਣਾ ਨਾਲ ਜੋ ਆਤਮਾ ਦੇ ਪਰੇਰੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ 
ਜਦ ਮਾਨਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਦੇ ਰਨ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਜੇਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉਤਪੰਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਜੋ ਅਨੁਭਵ ਉਪਜਦ' ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ 
ਨਾਲ, ਨਾਂ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ, ਨਾ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਥੋਧ ਦੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰਿਨ੍ਹਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਆਤਮਿਕ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਘੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ 
ਦੇ ਅਨ੍ੈਂਬੂਲ ਬਣੇ ਹੋਏ ਮਨ ਨਾਲ-ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਉਹ ਦਸ਼ਾ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਅਨੁਚਿਤ ਨਹੀਂ” ਹੋਵੇਗਾ, 
“ਤਿਥੇ ਘਾੜਤ ਘੜੀਐ ਬਹੁਤ ਅਨ੍ਹਪ । ਇਸ ਘਾੜਤ ਵਲ ਧਿਮਾਨ ਹੀ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ-ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਸੁਤੈਤਰ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਲੇਖ ਦੀ ਯਾਚਨਾ 
ਕਰਢੇ ਹਨ । ੬ 

ਸ਼ਬਦ-ਸਮੂਹ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਿਤਰਨ 
ਅਤੇ ਉਤੇਜਨਾ ਦੇਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਣਾ ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕ੍ਰਿਤਕਾਰੀ ਜਾਂ ੪੩੧੪੬ 


5॥ 5੧9੦0 209]1੯519/1431 €10ਗ 0/੧01੦1€1000%001011.੦॥॥ 


੫੨ 


੮7160 ਹੈ । ਇਸੇ ਬਣਤਰ ਦਾ ਨਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਉਪਰ ਕਵਿਤਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' 
ਉਹ ਛੰਦ-ਪਬੈਧ ਵਿਚ ਆ ਗਈ ਹੋਵੇ. ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦਾ ਰੂਪ ਵਾਰਤਕ ਵਾਂਗ ਖੁਲ੍ਹਾ ਅਤੇ 
ਛੋਦਮੁਕਤ ਹੋਵੇ । ਪੁਰਾਤਨ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਰਿਗ ਵੇਂਦ, ਤੌਰਾਂਤ, ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਫਲਾੜੂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਇਸੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੱਛਣ ਦੀਆਂ ਧਾਰਣ ਹਨ. ਭਾਵੇ” ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਛੈਦ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਹੀਂ । ਅਲੰਕਾਰ, ਉਪਮਾ ਅਤੇ ਰੁਪਕ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਆਦਿ ਵੀ ਇਸ ਲੱਛਣ 
ਤੋ ਪਿਛੋਂ ਆਉਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਸੁਸੱਜਿਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ--ਇਸ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ 
ੀਮਤ ਨਹੀ” ਪਵਾ ਸਕਦੇ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਵੇ' ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਬੇਧ ਛੋਦਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਨਹੀਂ) ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਛੋਦਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਮੇਲਿਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਲੌਕ ਆਦਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤਾਂ ਦੋਹੇ ਦੇ ਛੈਦ ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਵਿਚੋ” ਕਿਸੇ 
ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ ਹ । ਪਰ ਇਹ ਮੌਲਿਕ ਕ੍ਰਿਤਕਾਰੀ ਗੁਣ ਹਰ ਥਾਂ ਹੈ-ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਕਿਸਮਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਣ ਭਾਵੁਕਤਾ ਅਤੇ ਕਲਾ-ਪਰਖ 
ਵਾਲੇਂ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਂ ਜਾਵੇ । ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਮੂਲ ਮੋਤ੍ਰ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਦੀਆਂ ਦੇ ਅਗਲੀਆਂ ਪੈਕਤੀਆਂ ਵਾਰਤਕ ਹਨ ਜਾਂ ਸਮਝ ਲਵੋ ਵਾਕ-ਸਮੂਹ 
ਹਨ ਜੋ ਬਿਨਾਂ ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਵਾਰਤਕ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ _ਇਲਹਾਮੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਮੂਲ ਮੈਤ੍ਰ ਵਿਚ ਇਕ ਇਕ ਕਰ ਕੇ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਬ੍ਰਹਮ, ਓੱ'ਕਾਰ ਦੇ ਗੁਣ ਸਿਮਰੇ 
ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ੍ਰ ਅਤੇ ਭਾਲ ਹੀ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮਾਨੋਂ ਜਗਾਉ'ਦੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਫਿਰ ਅਗਲੀ ਵਾਰਤਕ _ਪੈਕਤੀ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਆਇਆ 
ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਵੇਈ' ਨਦੀ ਵਿਚ ਚੁੱਭੀ ਮਾਰ ਕੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਵਿਚ ਪੁੱਜੇ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਅਨੰਤਤਾ ਤੱਕ ਕੇ ਇਹ ਵਾਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਖ ਤੋ“ 
ਨਿਕਲੇ : ਆਦਿ ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ ਹੈ ਭੀ ਸਚੁ ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚੁ" । ਇਹ ਇਲਹਾਮ 
ਹੈ, ਬਾਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ, ਭਾਵੇ' ਸ੍ਰ ਅਤੇ ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਉਹ ਸਾਧਾਰਣ ਹੀ 
ਜਾਪਣ, ਇਸ ਕ੍ਰਿਸਮੇ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਆਤਮਾ ਮ'ਨੋ ਇਕਦਮ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਏਹ ਗੁਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਰਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਚੇਤਨ ਕਲਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ', 
ਅਚੌਤ ਇਲਹਾਮੀ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋ ਆਇਆ ਹੈ । ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਲਈ ਇਸ 
ਗੁਣ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਆਵੱਖ਼ਕ ਹੈ । 

ਆਧੁਨਿਕ ਆਲੋਚਨਾ-ਸਿੱਧਾਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ 
ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ, ਸੰਪਰਕ ਸੂਰ ਅਤੇ ਅਡਿਠ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਸੈਖ ਗੁਣਾਂ 
ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ; ਇਹੋ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਦਾ ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਹੈ । ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੋਇਆ ਤਕਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਵੀ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਹੀ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਿਆਖਿਆ, ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਇਥੇ ਸਥਾਨ 
ਨਹੀਂ ਭਾਵੁਕ ਸੋਝੀ ਇਸ ਗੁਣ ਦੀ ਕਾਰ-ਫ਼ਰਮਾਈ ਇਨਾਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਤਕ ਸਕੇਗੀ 
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ਜੋ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਜੋ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਨ, ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । 


ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਤ੍ਰਈਵੀ' ਪਉੜੀ ਲਓ। ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਬਦ 
ਬਣਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ, ਪਰ ਸੂਰ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੈਧਾਂ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨਾਲ _ਕਲਪਨਾਂ ਮਾਨੋ ਅਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਛੋਹਣ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 'ਸਲਾਹੀ ਸਲਾਹ 
ਏਤੀ ਸੁਰਤ ਨਾ ਪਾਈਆਂ । ਨਦੀਆਂ ਅਤੇ ਵਾਹ ਪਵਹਿ ਸਮੋਦ ਨ ਜਾਣੀਅਹਿ । ਸਮੁੰਦ 
ਸਾਹ ਸੁਲਤਾਨ ਗਿਰਹ ਸੇਤੀ ਮਾਲ ਧਨੁ । ਕੀੜੀ ਤੁਲਿ ਨਾ ਹੋਵਨੀ ਜੋ ਤਿਸ ਮਨਹੁ ਨ 
ਵੀਸਰਹਿ' । ਇਸ ਪਉੜੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵੀ ਅਨੰਤ ਹੈ । ਜਿੱਨਾ ਇਸ ਦੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚ 
ਜਓਗੇ ਉੱਨਾ ਹੀ ਵਿਸਮਾਦ ਵਧੇਗਾ । ਇਹ ਨਾ ਇਹ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਮੁਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਵਿਚ ਸੋਰਠੇ ਦੀ ਚਾਲ ਹੈ, ਨਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਕੀੜੀ ਆਦਿ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਵਲ ਸੋਕੇਤ ਕਰਕੇ । 
ਅਨੇਕਾਂ ਸੋਰਠੇ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇਂ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਤੀਕ ਘੜੇ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਤੁੱਲ 
ਕੋਈ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾਂ । ਇਹੋ ਇਸ ਦਾ ਮਤਮ ਹੈ । ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਜਪੁਜੀ 
ਵਿਚੋਂ' : 'ਤਿਥੈ ਨਾਦਿ ਬਿਨੌਦਿ ਕੋਡ ਅਨੰਦ ।' 'ਤਿਥੇ ਘੜਿਅਹਿ ਸੁਰਤਿ ਮਤਿ ਮਨ ਬੁਧਿ । 
ਤਿਥੈ ਘੜੀਅਹਿ ਸੂਰਾ ਸਿਧਾਂ ਦੀ ਸੁਧਿ'--ਦਿਤਿਆਦਿ ਹਨ । 

ਹੋਰਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਰਾਰਨ ਲੱ ਰਿਅ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਧਿਆਨ 
ਸਫ਼ਾ ੪੩੮-੩੯ ਵੱਲ 'ਤ੍ਹੰ ਸੁਣਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ' ਵਲੋਂ ਸ਼ਬਦ ਵਲ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਮਾਨੋ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਇਕ ਇਕ ਪੈਕਤੀ ਵਿਚ ਜਵਾਹਰ ਪਾਰੇ ਘੜ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਅਤੇ ਵਾਕੌਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰੋ : 

'ਰਿਖੁ ਫਲ ਮੀਠਾ ਚਾਰਿ ਦਿਨ ਫਿਰਿ ਹੋਵੇ ਤਾਤ' ਰਾਮ । 

ਫਿਰਿ ਹੋਇ ਤਾਤਾ ਰਾ ਮਾਤਾ ਨਾਮ ਬਿਨੁ ਪਰਤਾਪਏ 

ਓਹੁ ਜੇਵ ਸਾਇਰ ਦੇਇ ਲਹਰੀ ਬਿਜੁਲ ਜਿਵੈ ਚਮਕਏ . . . 

ਮੋਰੇ ਜੀਅੜਿਆ ਪਰਦੇਨੀਆ ਕਿਤੁ ਪਵਹਿ ਜੈਜਾਲੋਂ ਰਾਮ . . . 

ਨਦੀਆਂ ਵਾਹ ਵਿਛੋਨਿਆਂ ਮੇਲਾ ਸੌਜੋਗੀ ਰਾਮ । 

ਜੁਗ ਜੁਗੁ ਮੀਠਾ ਵਿਸੁ ਭਰੇ ਕੋ ਜਾਣੈ ਜੋਗੀ ਰਾਮ ।' 
ਇਸ 'ਕੋਂ ਜਾਣੈ ਜੋਗੀ ਰਾਮ' ਦੇ ਮਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ” । ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹੌਰ ਮਿਸਾਲਾਂ : 'ਤਿਮਾ ਗਹੀ ਬ੍ਰਤੁ ਸੀਲ ਸੈਤੋਖੋ । 
ਰੋਗ ਨ ਬਿਆਪੈ ਨਾਂ ਜਮ ਦੌਖੰ।' ਆਸਾ ਰਾਂਗ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਦਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਹੈ-ਚੰਚਲਤਾ ਦਾ ਵੀ ਤੇ ਉਸ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਵੀ ਜਿਸ ਦੀ ਮਨ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤ ਹੈ, 
ਸੋਸਾਰ ਦਿਆਂ ਰਸਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਦੀ । ਪ੍ਰਸੋਗ ਲੰਮੇਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਪੈਕ= ਮਾਨੋ 
ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਸੂਰ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅਰਥ ਭਰਪੂਰ ਬਣਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਭਰ 
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ਦੇਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਹੈ ਸਫ਼ਾ ੪੧੪ ਉਪਰ 'ਇਹੁ ਮਨੁ ਰਾਜਾ ਸੂਰ ਸੰਗ਼ਰਾਮਿਂ--ਇਸ ਨਾਲ 
ਲੱਗ ਕੇ ਸਾਰਾ ਇਹ ਪਰਸੋਗ ਗਿਆਨ ਅਤੇ_ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਮੈਜ਼ਿਲਾਂ ਲੰਘ ਕੇ ਆਤਮ-ਬਾਂਣੀ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਰਾਮਾਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਫ਼ਾ ੮੭੭ ਉਪਰ ਜੌਗ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਤੇ ਹਠ ਦੇ ਖੰਡਨ ਵਿਚਕਾਂਰ ਇੰਜ ਹੀ ਇਕ ਤਿੰਨ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪੈਕਤੀ ਅਜੇਹੇ ਹੀ ਸੁਰ 
ਉਪਜਾਉਣ ਵਾਲੀ ਆਉਦੀ ਹੈ 'ਬਾਬਾ ਗੌਰਖ ਜਾਗੈ' । ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ _ਵਿਚ 
'ਬੁਰਾਸਾਨ ਖਸਮਾਨਾਂ _ਕੀਆਂ'--ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਸਮੁੱਚੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਭਾਵ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਉਪਜਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਸੂਹੀ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੭੬੭ ਉਪਰ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਆਰੋਭ ਅਤੇ ਅਤ 
ਇਸ ਪਕਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 'ਮਨੁ ਪਰਦੇਸੀ ਜੇ ਥੀਐ ਸਭੁ ਦੇਸੁ ਪਰਾਇਆ' । ਇਸ 
ਦਾ ਭਾਵਾਰਥ ਵੈਰਾਗ ਵਲ ਸੈਠੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨਿਰਾ ਰਿ ਆਨ, 
ਤਰਕ ਜਾਂ ਚਿੰਤਨ ਨਹੀਂ--ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 'ਪਰਦੇਸੀ' ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੂਰ-ਚਾਲ ਨਾਲ 
ਕ੍ਰਿਤਕਾਰੀ ਮੁਅਜਿਜ਼ਾ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਾਠਕ ਪ੍ਰਤਿ ਇਹੋਂ ਅਨੁਰੋਧ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾਂ ਹੈ ਗਿ ਅਜੇਹੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਪੈਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖੋ- 
ਇੰਜ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੀ ੧ਝ) ਵਧੇਰੇ ਤੀਬਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । 

ਚਰਚਾ ਬਣਤਰ ਦੀ ਚਲ ਰਹੀ ਸੀ । ਬਣਤਰ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਬਲ ਲੱਛਣ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸ੍ਰਤ੍ਰਿਕ ਸਾਜਨਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਛੁਟੇਰੇ ਛੋਦਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਆ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਇੰਜ 
ਬੱਝੋ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਤਰਕ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਹੁੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਪ੍ਰਧਾਨ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਬਣਤਰ ਵਧੇਰੇ 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟਿ ਅਤੇ ਵਾਰ ਆਸਾ ਵਿਚ ਇਹ ਰਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਪ੍ਰਬਲ ਹੈ । 
ਗੁਰਹ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਧੀ ਹਰ ਸਥਾਨ ਉਪਰ ਤੱਕੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਪੰਕਤੀਆਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖੋਡ ਇਸ ਲੱਛਣ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਹਨ : ਦੁਖ ਦਾਰੂ ਸੁਖ ਰੋਗ 
ਭਇਆ ; ਸਾਚੈ ਨਾਮ ਕੀ ਲਾਗੈ ਭੂਖ, ਉਤੁ ਭੂਖ ਖਾਇ ਚਲੀਅਹਿ ਦੂ; ਨਾਨਕ 
ਦੁਖੀਆ ਸਭ ਸੌਸਾਰ ; ਨਾਨਕ ਕਥਨਾ ਕਰੜਾ ਸਾਤ; ਛੇਅ ਘਰ ਛੇਅ ਗੁਰ ਛੇਅ ਉਪਦੇਸ ; 
ਜਉ ਤਉ ਪ੍ਰੇਮ ਖੇਲਣ ਕਾ ਚਾਉ ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੇਰੋਂ ਆਉ । ਇਤੁ ਮਾਰਗ 
ਪੈਰੁ ਧਰੀਜੈ । ਸਿਰੁ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ । ਅਜੋਹੀਆਂ ਸਭ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਬਣਤਰ 
ਸੂਤ੍ਰਿਕ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਗੋ'ਦ ਗ੍ਰੰਝਲਿਆਲੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸੇ ਲੱਛਣ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਝਲਿਆਲੇ ਪਰਸਪਰ ਸੇਬੋਧਾਂ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਾਵ ਅਤੇ 
ਅਰਥ-ਉਪਜਾਊ ਸ਼ਕਤੀ ਬੇਹੱਦ ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਬਣਤਰ ਦਾ ਗੁਣ ਇਕੋਂ ਲਫਜ਼ ਦੇ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਕਲਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਲਾਟ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਿਸੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕੋਂ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰ ਬਾਰ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਹੋਰਾਂ 
ਭਾ?'ਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਅਲੌਕਾਰ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਮਨੋ-ਉਦਗਾਰਾਂ 
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ਪਪ੫ 


ਅਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੱਥਰ ਨਾਲ ਰਗੜ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਅੱਗ ਦੀ ਚਿਣਗ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸੁਰਤ ਜੋ ਸੁਪਤ ਸੀ, ਉਹ ਜਾਗ ਕੇ ਪ੍ਰਜ੍ਰਲਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਅਲੈਕਾਰ ਵੀ 
(ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦੀ ਵਰ੩” ਅਚੇਤ_ ਹੈ, ਕਵੀਆਂ ਵਾਂਗ ਚੇਤਨ ਨਹੀ) ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਣੇ 
ਪਰਥਾਏ ਆਇਆ ਹੈ । 'ਜਪੁਜੀ' ਵਿਚ 'ਸੁਣਿਐ' ਅਤੇ 'ਮੰਨੈ' ਵਾਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ 
ਆਰੋਭ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ 'ਆਦੇਜ ਤਿਸੈ ਆਦੇਸ' ਵਾਲੀਆ ਦ ਅੰਤ ਵਿਚ । 
ਇੰਜ ਹੀ ਇਕ ਇਕ ੫ਉੜੀ' ਵਿਚ 'ਅਸੈਖ' ਅਤੇ 'ਅਮੁਲ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ” ਜੋ ਬਾਰ ਬਾਰ 
ਹੋਈ ਹੈ । 'ਦਖਣੀ ਓਐਕਾਰ' ਦੇ ਆਰੇਭ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਨਾਲ ਮਾਨੋ ਬ੍ਰਹਮੰਡ 
ਨਿਤ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ ਉਪਰ ਵਿਸਮਾਦ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਛਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਓਐਕਾਰਿ ਬ੍ਹਮਾ ਉਤਪਤਿ । _ਓਐਕਾਰੁ ਕੀਆ ਜਿਨਿ ਚਿਤਿ ॥ 

ਓਐਕਾਰਿ ਸੈਲ ਜੁਗ ਭਏ । _ਓਐਕਾਰਿ _ਬੇਦ _ਨਿਰਮਏ ॥ 

ਓਐਤਾਰਿ _ਸਬਢਿ _ਉਧਰੇ । _ਓਐਕਾਰਿ ਗੁਰਮੁਖ ਤਰੇ . . . 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੈਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਲਾਟ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਤੋਂ ਉਪਰੈਤ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਦੇ ਸੈਗਮ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਉੱਚਤਮ ਬਾਣੀ ਉਤਪੈਨ ਹੋਈ ਹੈ । 
'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਅਤੇ ਰੋਗਾਂ ਥਾਵਾਂ ਉਪਰ ਇਹ ਅਲੰਕਾਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੈਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜੋ ਇਸ ਦੀਆ ਧਾਰਣੀ ਹਨ, ਮਾਨੋ ਭਾਵ ਇਕ ਭਾਂਬੜ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜ੍ਰਲਤ ਹੋ ਉਠਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਮਨ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਨ ਹਿਤ ਵੀ ਜਿਵੇਂ 
ਲਰੀ ਨਾਲ ਸੁਲਾ ਕੇ ਸੈਸਾਰ ਵੀ ਦੁਬਿਧਾ ਤੇ ਹਟਾਫਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵ' ਇਸ ਰਾਹੀ' ਪੈਦਾ 
ਹੈ-ਜਪ੍ਜੀ ਵਿਚ- 'ਸੁਣਿਐ' ਅਤੇ 'ਮੈਨੈ' ਦੀਆਂ ਪਚੜੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹੋ ਪ੍ਰਸ਼ਾਂਤ ਹੋਣ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । ਮਿਧ ਗੋਸਟਿ ਵਿਚੋ” ਸ਼ਾਂਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੇਖੋ : 

ਨਾਮਿ ਰਤੇ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਹੋਇ। ਨਾਮਿ ਰਤੇ ਸਦਾ ਤਪੁ ਹੋਇ ॥ 

ਨਾਮਿ ਰਤੇ ਸਚ ਕਰਣੀ ਸਾਰੁ । ਨਾਮਿ ਰਤੇ ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਬੀਚਾਰ ॥ . . . 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਣ ਨਾਲ ਭਾਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਰਲਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਰਾਗ ਆਸਾਂ ਵਿਚ 
ਸਫ਼ਾ ੪੩੭ ਉਪਰ ਹੈ--ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸ ਬਣਤਰ ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਮੁੜ ਮੜ 
ਆਫੀ ਹੈ : 'ਮੋਰਾ ਮਨੋ ਮੇਰਾ ਮਨੁ ਰਾਂਤਾਂ ਰਾਮ ਪਿਆਰੇ ਰਾਮ . . . ਮੇਰਾ ਮਨੋਂ ਮੋਰਾ ਮਨ 
ਮਾਨਿਆ ਨਾਮੁ ਸੁਖਾਈ ਰਾਮ . . . ਮੈਰਾਂ ਮਨੋਂ ਮੋਰਾਂ ਮਨੁ ਨਿਰਮਲੁ ਸਾਚ ਸਮੇ ਰਾਮ ।' 
ਵਾਰ ਆਸਾ ਵਿਚ 'ਭੈ ਵਿਚ' ਵਾਲੀਆਂ ਪੰਕਤੀਮਾਂ, ਇੰਜ ਹੀ 'ਤੱਗ' ਵਾਲੀਆਂ ਭਾਵ ਨੂੰ ਜੋ 
ਵਿਸਮਾਦ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਵਿਰੁੱਧ ਘਿਰਣਾ, ਜਾਂ ਰੋਹ-ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜਗਾਉਣ ਲਈ, 
ਦੁਹਰਾਏ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੈ 1 ਰ੍ 
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੫੬ 


੯. ਭਾਵਕ ਚਿਤਰਨ ਵਿਧੀ 

ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਲੱਛਣ ਜਿਸ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਬਲ ਹੈ, 
ਉਹ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮੁੱਰੇ ਢੈਗ ਨਾਲ ਚਿਤਰਨ ਵਿਧੀ (0੩88੪) ਦਾ ਅਤਿ ਭਾਵਕ 
ਅਤੇ ਰਸੀ ਹੋਈ ਕਲਾਧਾਰੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸੋ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉਪਰ ਪਰਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਜ਼ਲੋਸ਼ਣ ਸਹਿਜ ਨਾਲ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਜਿਸ ਲੱਛਣ ਬਾਰੇ ਸੋਕੇਤ ਕੀਤ' ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾਂ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ', ਲੁਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ- ਵਿਚਾਰਨ ਉਪਰੈਤ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇੰਜ ਬੱਧਾ ਜਾਂ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਦੀ ਹਸਤੀ ਗੁੱਝੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਭਾਵੇ ਚਿਤਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦੀ ਉਹ ਜਿੰਦ-ਜਾਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਲੁਪਤ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸੁਤੋਤਰ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਨੋ 
; ਵਸਤੂ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ--ਮਨ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਕੇ 
'ਉਕੇ ਦੀ ਉਪਜਾਈ । ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਰਸੀ ਹੋਈ ਉੱਤਮ 
ਕਲਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਸੂਖਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਾਧਾਰਣ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਚਨਾ ਤੋ” ਭਿੰਨ 
ਸ਼ਾਦ ਨਾ ਜਾਪਣ, ਪਰ ਪਰਖ ਨਿਰਖ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਕਲਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਸਫ਼ਾ ੧੩੩੧ ਉਪਰ ਪੰਕਤੀ ਹੈ: 'ਬਿਖੁ ਖਾਣਾ ਬਿਖੁ ਬਲਣਾ ਬਿਖ ਕੀ ਕਰ ਕਮ'ਇ' । 
ਇਸ ਵਿਚ 'ਬਿਖੁ' ਨੀਚ ਕਰਮਾਂ, ਵਿਕਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਸ੍ਰਯ ਵਸਤ੍ਹ ਬਣ ਗਿਆਂ 
ਹੈ । ਸਫ਼ਾ ੯੩੨ ਉਪਰ ਹੈ: 'ਚੋਰੀ ਮਿਰਗੁ ਅੰਗੂਰੀ ਖਾਇ' । ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮਿਰਗ ਅਤੇ 
ਅੰਗੂਰੀ ਵੀ ਵਸਤਰ ਦਾ ਸਥਾਨ ਲੈ ਲੈੱਦੇ ਹਨ । ਸਫ਼ਾ ੧੪੭-੧੪੮ ਉਪਰ ਅਜੇਹੇ ਵਸਤੂ- 
ਸਥਾਨਗ੍ਰਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਹੈ : 'ਮਤ ਪੰਖੋਰਹ ਕਿਰਤੁ ਸਖਿ ਕਬ ਉਤਮ ਕਬ ਨੀਚ । 
ਕਬ ਚੰਦਨਿ ਕਬ ਅਕਿ ਡਾਲਿ ਕਬ ਉਚੀ ਪਰੀਤਿ' 1 ਪੈਖੇਨੂ, ਚੈਦਨ, ਆਦਿ ਇਹ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । ਹੋਰ 'ਸੁਖ ਦੁਖ ਦੁਇ ਕਰਿ ਕਪੜੇ ਪਹਿਰਹਿ ਜਾਇ ਮਨੁਖ'; ਇਥੇ 'ਕਪੜੇ” 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਜਗਉਣ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਸਫ਼ਾ ੩੫੧ ਉਪਰ ਹੈ 'ਰਾਗ 
ਰਤਨ ਪਰੀਆਂ ਪਰਵਾਰ । ਤਿਸੁ ਵਿਚਿ ਉਪਜੈ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਸਾਰ ।' ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁੰਦਰ ਪੈਕਤੀਆਂ 
ਵਿਚ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਅਤਿਐਤ ਵੇਗਵਾਨ ਸ਼ਕਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁਤੈਤਰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ 
ਕਰਕੇ ਅਈ ਹੈ । 'ਪਰੀਆਂ ਰਵਾਰ' ਅਤੇ 'ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਾਰ--ਇਹ ਭਾਵ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ 
ਦਾ ਅਥਾਹ ਭੈਡਾਰਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਜੋ ਰਸ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ 
ਵਿਚ ਹੈ.ਉਹ ਆਣੀ ਅਸੈਭਵ ਸੀ । ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀਆਂ ਜੋ ਭਾਵਾਰਥ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਕੇਂ 
ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਮਾਨੋ ਇਕ ਬੁਰਜ ਉਸਾਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਤੁਲਨਾ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ 
ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੀ ਕਾਲਪਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਜਗਾਉ'ਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਟਿਕ ਦੋ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਾਰ ਆਦਿ ਵਿਚ ਮੁਗਧ, ਸੇਸਾਰ ਵਿਚ 
ਰੁੱਝੋ ਮਨ ਬਾਰੇ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਸਚੇਤ ਆਤਮਾ ਦਾ ਲੁੱਛਣ ਦਰਸਾ ਕੇ ਦੂਜੀ ਰੂਚੀ ਦਾ 
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੫੭ 


ਚਿਤਰਨ ਇੰਜ ਹੈ : 

ਬਹੁਤ ੫ਏ ਅਸਗਾਹ ਗੋਤੇ ਖਹਿ ਨ ਨਿਕਲਹਿ । 

ਤੀਜੈ ਮੁਹੀ ਗਿਰਾਹ ਭੁਖ ਤਿਖਾ ਦੁਇ ਭਉ ਕੀਆ ।। (ਸਫਾ ੧੪੫-੪੬) 
'ਗੋਤੇ ਖ ਇ' ਅਤੇ 'ਭਉੜੀਆ' ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਥਾਹ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਹਨ । ਇਸੇ ਵਾਂਰ 
ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਇਕ ਲੜੀ ਹੈ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਜ੍ਰਲਿਤ ਭਾਵਾਂ ਦੀ । ਨਮ੍ਰਤਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਹੈ । ਪ੍ਰਤੀਕ ਇਸ ਨੂੰ ਕਲਪਨ' ਕਲਸ ਰਚ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ'ਦੇ ਹਨ : 'ਪਹਿਰਾ ਅਗਨਿ _ਹਿਵੈ 
ਘਰ ਬਾਧਾ ਭੋਜਨ ਸਾਰੁ ਕਰਾਈ । ਸਗਲੇ ਦੁਖ ਪਾਣੀ ਕਰ ਪੀਵਾਂ ਧਰਤੀ ਹਾਕ ਚਲਾਈ ।' 
ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਮੁੱਚੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ ਹਨ--ਰਸੀ ਹੋਈ ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਭਾਵ ਅਤੇ ਅਰਥ ਚਿਤਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਵਜੋਂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਵਿਚਾਰਨ ਲੱਗਿਆ ਇਹ ਅਨ੍ਭਵ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦੇ ਸੋਮੇ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਇਨ੍ਹ' ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੂੰ ਭਲੀ ਭਾਤ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਤਕ ਪੁੱਜਣ ਲਈ ਕਲਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਸੋਝੀ ਅਤੇ ਕੁਝ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ 
ਲੋੜ ਹੈ । 
੧੦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੈਧ-ਯੁਕਤੀ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵ, ਸਮਾਧੀ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਹਰ ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੁਤੌਤਰ ਸਮੂਹ ਹੈ ਜਿਸ 
ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਅਥਾਹ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਖ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਦਾ ਚਿਤਰਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਜੌ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀ" 
ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਉੱਜਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਈ ਵਾਰੀ ਇਕੋਂ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਇਕ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਪਗ 
ਇਸ ਪੱਖ ਦੇ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਪਾਠਕ _ਜਾਂ _ਜਿਗਿਆਸੂ ਦੀ ਜੇ 
ਆਪਣੀ ਸੋਂਝੀ ਚੇਤਨ ਨਾ ਹੋਂਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਜੇਹੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸਮੂਹਕ ਜਾਂ ਯੋਜਕ` 
ਨਿਯਮ ਦਾ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੇਗਾ । ਜਿਵੇਂ' ਮੈਂ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਏ ਇਸ 
ਲੱਛਣ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਅੰਕਿਤ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ ਹੈ, ਬਹੁਤ ਵਾਰੀ ਬਾਣੀ 
ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਸਾਨੂੰ ਇੰਜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਤਿੱਖੀ ਸੂਲ ਵਰਗੀ ਸਿਖਰ ਉਪਰ 
ਜਿਵੇਂ' ਗਿਆਨ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪਗ ਅਤਿਅੰਤ _ਕਠਿਨਾਈ ਨਾਲ ਟਿਕਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਥੇ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਚਿਤਰਨ 
ਲਗਿਆਂ ਵੀ ਪਲ ਪਲ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਘੱਟ ਅਵਧੀ ਪਿਛੋ ਭਾਵ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਬਦਲਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸੋ ਪੰਕਤੀ ਤੋਂ' ਪੰਕਤੀ ਜਾਂ ਇਕੇਂ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨਸਥਿਰ ਅਵਸਥਾਂ- 
ਪਲਾਂ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਇਹ ਅਨਭਵ ਸਥਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਪੂਰਣ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚ ਜਾਂ ਲੰਮੇਰੇ ਕਾਵਿ (ਵਾਰ ਆਦਿਕ) ਵਿਚ ਇਕੋ ਸੌਯੁਕਤ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ 
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ਚਿਤਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਛੇਕੜਲਾ ਲੱਛਣ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕੋਧ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ 
ਚੇਤਨ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦੀ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ-ਅਰਥਾਤ ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਵਸਤਾ ਵਿਚ ਮਨ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ 
ਸਥਾਪਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਚਿਤਰਨ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ--ਇਸ ਲੱਛਣ 
ਬਾਰੇ ਇਸ ਉਪਭਾਗ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸੋਕੇਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯੋਤਨ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦੋਵੇ” 
ਪ੍ਰਬੈਧ ਬਹੁਤ ਭਰਕੇ ਲਗਾਤਾਰ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਮੋਲ ਨਾਲ ਦਲਦੇ ਹਨ। ਪੰਕਤੀਆ ਵਿਚ 
ਪਥ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪਗ ਚਿਤਰੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਸਮੁੱਰੀ ਕਿਸੇ ਰਾਗ ਜਾਂ ਵਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਇਕੋ ਵਿਸ਼ੇ, ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪਸਰੇ ਹੋਏ ਵਾਯੂਮੰਤਲ 
ਵਾਂਗ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਧਿਅਨ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧ' ਸਹਿਤ ਵਿਚ'ਰਿਆ 
ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ--ਇੰਜ ਜਿਵੇ' ਵਾਰ ਆਸਾ ਵਿਚ ਚਿੰਤਕ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ 0 ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਨੂੰ `ਬੈਨ੍ਹਣ ਅਤੇ ਜੋੜਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਬਲ ਦਰਕਕ ਕੂੜ ਅਤੇ ਸੰਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਹੈ-ਭੂੜ ਜੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, _ਸਮਾਜੜ _ਅਤੇ _ਰੀਤ ਵਿਹਰ ਵਿਚ _ਪਜ/ਰਆਂ 
ਹੋਇਆ _ਸਰਵ ਮਾਨਵ ਮਾਤਤ ਨੂੰ ਜੁਗਾਂ ਤੋਂ ਪਾਪ ਵਲ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਕਰ 
ਰਿਹਾ _ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਕੱਟਣ ਵਾਲੀ. ਸ਼ਕਤੀ ਸਤਿ ਦਾ ਆਤਮ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਜ਼ ਪ੍ਰਭੂ ਸਿਮਰਨ 
ਨਾਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੌ ਉਸ ਦ। ਸਿਫ਼ਤ, ਉਸ ਦੋ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਉਪਰ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ 
ਉਸ ਵਲ ਨਿਮਰ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਨਾਲ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇਜ ਧਿਆਨ, ਆਰਾਧਨਾ ਅਤੇ 
ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਕੁਸਤਿ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੌਭ, ਭੇਖਵਾਦ ਅਤੇ ਭਰਮ ਆਦਿ ਹਨ । ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਸ਼ੇ 
ਨੂੰ ਚਿਤਰਨ ਹਿਤ ਸਾਰ਼ੀ ਵਾਰ ਦੀ, ਜੋ ਸੂਯੋ ਸਮੂਹ ਹੈ, ਰਚਨਾ ਹੋਟ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਨੋ 
(ਜਿਵੇ” ਮੈਂ ਹੋਰ ਥੇ ਆਖਿਆ ਹੈ) ਗੈਧਕ ਦਾ ਇਕ ਭਬੂਕਾਂ ਹੈ ਜੋ ਸੈਸਾਰ ਦੇ _ਰੋਗ-ਗ੍ਰਸੇ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚੋਂ" ਲੰਘ ਕੇ ਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਨੰਤਿਕ ਰੋਗਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਮਨ ਅਤੇ ਆਤਮ ਨੂੰ ਅਰੋਗ ਬਣ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ! ਇੰਜ ਹੀ ਰਾਮਕਲੀ ਰਗ ਵਿਚ 
. ਸਮੁੱਚਾ ਵਿਸ਼ਾ ਯੋਗ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਉਸ ਦਿਆਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਪਰਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ_ਜੌੜਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਨਿਰੋਲ ਕਰਮਕਾਂਡ ਹਨ 
ਅਦਿ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ, ਸਗੋ ਸਮੁੱਚੇ ਫਲੀਭੂਤ ਸੇਵੀ ਜੀਵਨ - ਦਾ 'ਅੰਗ ਅਤੇ 
ਸੈਚਾਲਕ ਮਾਨਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ । ਇਹ ਭਾਵ ਅਤੇ ਅਰਥ ਇਸ ਰਾਗ ਵਿਚ 
ਆਏ ਦੱਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਅਤੇ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣ। ਤੋ“ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਝ ਵਧੇਰੇ ਗ੍ਰੌਝਲਿਅ ਲੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ-- 
ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਆਦਿ ਤੋਂ ਅੰਤ ਤੀਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ . ਦੇ ਪੜਾ ਦਰਸਾਏ ਹਨ-- 
ਸਮੁੱਚੀ ਯੋਜਨਾ ਜਿਵੇ' ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਦਰਸਾਈ, ਅਤੇ 
ਜਿਵੇਂ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਗੀਤਾ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਸੀ । 
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ਜਪੂਜੀ ਦਾ ਆਰੈਤ ਪ੍ਰਭੂ _ਉਸਤਤੀ ਨਾਲ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਜਿਗਿਆਸੂ ਲਈ ਪਥ ਦੇ ਪਗ, 
ਭੁਲੇਖੇ, ਸਹੀ ਰਾਹ ਦੀ ਤਿਸ਼ਾਨਦਿਹੀ; ਕੁਝ ਭੇਖਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਅਤੇ ਸਿੱਧੀ ਦੇ .ਏਫਲ ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਹੈ, ਖੰਡਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ । ਇਹ ਜਪੁਜੀ 
ਦੀ ਅਤਿਅੰਤ ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ_ਸੁਝਾਉ ਹੈ । ਇਥੇ ਮਕਸਦ ਕੋਵਲ ਇਸ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਬੈਂਧਤ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚਤਾ-ਧਾਰਣੀ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ, ਸਵਿਸਤਾਰ ਵਿਆਖਿਆ ਨਹੀਂ । __ 

ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਲੱਛਣ ਹੋਰਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਜਿਵੇ' ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ, ਪੱਟੀ, ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ, 
ਪਹਰੇ, ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ, ਬਾਬਰ ਵਾਣੀ ਅਤੇ ਬਾਰਾ ਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਤੱਕਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਆਸ਼ੇ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦੇ ਗਿਰਦ ਚਿੰਤਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਅਨੁਭਵ 
ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ` ਵਿਦਰਨ ਰਾਹੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣੀ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਯਤਨ ਪਾਠਕ ਆਪ ਕਰ ਸਕਦਾ' ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੇ ਬੌਧਿਕ. ਅਤੇ 
ਭਾਵੁਕ ਹਰਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ` ਅਗੋਰੇ ਗੁਰਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਢੋਗ 
ਨਾਲ ਬਣਤਰ ਦਾ ਲੱਛਣ ਦਿਸ ਪਵੇਗਾ--ਉਹ ਹੈ ਬੁਨਿਆਦਿ ਆਸ਼ਿਆਂ, ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਹਿਬ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ 
ਦੀ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕਤਾ । ਇਸ ਲੱਛਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਕੋ . 
ਆਤਮਾ, ਇਥੋਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਪਸਰਿਆ ਦਿਸ ਆਵੇਗਾ । ਇਹ ਵੀ ਮਹਾਨ ਗੁਣ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨਾ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵੱਲ 
ਮਹੱਤ੍ਰਪੂਰਣ ਕਦਮ ਹੈ । 

ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਸਮੁੱਚੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਜਾਂ ਫਿਰ ਕਈ ਸ਼ਬਦ-ਸਮੂਹ, ਵਿਸੇ ਬਣਤਰ 
ਅਤੇ ਲੱਛਣ ਦੇ ਧਾਟਣੀ ਤੱਕੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਜਾਂ 
ਜੋ ਇੰਜ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ` ਪਦ-ਮੰਜਰੀਆਂ ਹਨ--'ਸੁਣਿਐ,' 'ਮੈਨੈ' ਆਦਿ ਦੀਆਂ, ਖੰਡਾਂ 
ਦੀਆਂ- ਅਤੇ ਜਿਵੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਆਰੋਭ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਉਸਤਤੀ ਦੇ . ਸ਼ਬਦ ਹਨ 
ਜਿਨਾਂ ਦੇ `ਐਤ ਵਿਚ ਇਹ ਟੋਕ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ--'ਮਤੁ ਦੇਖਿ ਭੂਲਾ ਵੀਸਰਹਿ ਤੇਰਾ ਚਿਤਿ ਨ . 
ਆਵੈ ਨਾਉ--ਫਿਰ ਤਪਸਿਆ ਦੀਆਂ ਗਠਿਨਾਈਆਂ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਸ਼ਬਦ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਸੈਭਵਤਾ ਅਕਿਤ ਹੈ, ਇਸ ਟੇਂਕ ਵਾਲੋਂ--'ਭੀ ਤੋਰੀ ਕੀਮਤ ਨ ਪਵੈ ਹਉ . 
ਫੇਵਡ ਆਖਾ ਨਾਉ ।'` ਇਕ ਪੰਨਾਂ ਅੱਗੇ ਇਸ ਟੇਕ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਆਉਂਦੇ ਹਨ-- 
'ਬਾਬਾ ਹੌਰੁ ਖਾਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ' ਫਿਰ, 'ਬਾਬਾ ਹੌਰ ਪੈਨਣੁ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ' ਇਤਿਆਦਿਕ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ” ਅੱਗੇ ਲਗਾਤਾਰ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਜਾਓਂ ਤਾਂ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਭਾਵ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਸਿੱਟੇ ਅੱਗੋ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉਪਰ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ 
ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰਨ ਹਨ । ਪ੍ਰਭੂ ਉਸਤਤੀ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 'ਮਤੁ ਦੇਖਿ ਭੂਲਾ 
ਵੀਸਗੰਰ ਅਤੇ 'ਭੀ ਤੋਰੀ ਕੀਮਤ ਨ ਪਵੈ' ਦੇ ਤੁਲ ਅੱਗੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਰਾਗ ਮਾਝ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੧੪੧-੪੨ ਉਪਰ ਦਰਸ਼ਨ ਚਿਤਰਨ ਦੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਮਾਨੋ 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਪੱਖ ਛੋਹੈਦੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸੈਸਾਰ ਦਿਮਾਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ ਤੋਂ ਪਰੇਰੇ ਅਤੇ ਉਚੇਰੇ ਪ੍ਰਭ੍ਰ- 
ਭਗਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਟੇਕ ਇੰਜ ਹੈ--' ਭੀ ਤੂੰ ਹੈ ਸਾਲਾਹੁਣਾ ਆਖਣ ਲਹੈ ਨ ਚਾਉ' । ਸੁਖ 
ਪਿਛੇ ਦੁੱਖ ਦਾ ਅਤਿਅੰਤ ਵੇਗ ਆਵੇ, ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਘੋਰ ਕਸ਼ਟ, ਤਾਂ ਵੀ 'ਭੀ ਤੂੰ ਹੈ 
ਸਾਲਾਹੁਣਾਂ '--ਫਿਰ ਸੂਰਗ ਦੇ ਕਲਪਿਤ ਸੂਖ ਵੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਉਜ ਆਦਰਸ਼ ਅਤੇ ਚਾਉ 

ਤੋ' ਨਹੀ' ਹੋੜ ਸਕਦੇ--'ਭੀ ਤਰੇ ਹੈ ਸਾਲਾਹੁਣਾ' । ਸਫ਼ਾ ੨੨੪ ਉਪਰ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿ ਸੈਸਾਰਕ_ਸੁਖਾਂ ਤੋਂ ਆਤਮਾ ਦੀ ਅਸੈਤੁਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਮੁੜ ਮੁੜ ਚਿਤਰ5 ਹੈ, ਇਸ 
ਟੇਕ ਨਾਲ, 'ਬਿਨੁ ਜਗਦੀਸ ਕਹਾਂ ਸੁਖ ਪਾਵਉ' ਜਾ 'ਬਿਨ ਜਗਦੀਸ ਭਜੇ ਨਿਤ ਖੁਆਰੀ' 
ਆਦਿ । ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਸਲੌਕਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸਾਹਵੇਂ ਕੁਝ ਟਿਪਣੀ ਵਜੋ ਗੁਰੂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ 'ਬੇੜਾ ਬੇਨ੍ਹ ਨ ਸਕਿਉ 
ਬੈਧਨ ਕੀ ਬੇਲਾ ।' ਇਸ ਉਪਰ ਟਿਪਣੀ ਕਰਦਿਮਾਂ ਸੂਹੀ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੭੨੫ ਉਪਰ 
“ਜਪ ਤਪ ਕਾ ਬੈਧੁ ਬੇੜਲਾ ਜਿਤ ਲੰਘਹਿ ਵਹੇਲਾ ਸ਼ਬਦ ਰਚਿਆ ਹੈ । ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇ' ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਦਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕੂਲ ਆਸ਼ਾ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਹੀ ਕੁਝ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਜਿਵੇ' ਸਫ਼ਾ 
੧੪੧੧ ਅਤੇ ੧੩੮੪ ਉਪਰ ਇਸ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ; 'ਤਨੁ ਨ ਤਪਾਇ ਤਨੂਰ ਜਿਉ ਬਾਲਣ 
ਹਡ ਨਾ ਬਾਲਿ । ਸਿਰਿ ਪੈਰੀ ਕਿਆ ਫੇੜਿਆ ਅੰਦਰਿ ਪਿਰੀ ਸਮਾਲਿ' । ਇਹ, ਜਿਵੇ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੋ ਸਕੇਗਾ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਸਲੋਕ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹੈ : 

ਤਨ ਤਪੈ ਤਨੂਰ ਜਿਉ ਬਾਲਣੁ ਹਡ ਬਲਨਿ । 
ਪੈਰੀ” ਥਕਾਂ ਸਿਰਿ ਜੁਲਾਂ ਜੇ ਮੂ ਪਿਰੀ ਮਿਲੈਨਿ । 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਅੰਤਰ ਹੈ--ਇਕ ਥਾਂ'ਸਮਾਲਿ' 
ਹੈ ਦੂਜੇ ਥਾਂ 'ਨਿਹਾਲਿ'-ਪਹਿਲੇ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 'ਚਿਤਵ' ਅਤੇ ਦਰਜੇ ਦਾ 'ਦੇਖ। ਬ-ਹਰ ਹਾਲ 
ਇਸ ਸੈਖੋਪ ਚਰਚਾ ਤੋਂ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਣਤਰ ਜਾਂ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾਂ 
ਗੁਣ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਲੱਛਣ ਵਲ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸੈਕੇਤ ਇਹ ਹਨ : ਵਾਰ ਆਸਾ ਵਿਚ ਚੌਕੇ, ਕਰ, ਤੱਗ ਆਦਿ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸੇ-ਬੱਧ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਮਨ ਬਾਰੇ ਵਿਆਖਿਆ ਜਿਵੇਂ ਸਫ਼ਾ ੧੩੩੦ 
ਉਪਰ 'ਮਨੁ ਜੋਗੀ ਮਨੁ ਭੋਗੀਆ ਮਨੁ ਮੂਰਖ ਗਾਵਾਰ', ਮਨ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵਿਆਖਿਆ-ਧਾਰੀ 
ਸ਼ਬਦ ਹੋਰ ਵੀ ਹਨ । ਸਫ਼ਾ ੫੯ ਉੱਪਰ ਉਪਮਾ-ਲੜੀ ਹੈ ਲੌਮੋਰੀ : 'ਰੇ ਮਨ ਐਸੀ ਹਰਿ 
ਸਿਉ ਪ੍ਰੀਤ ਕਰ'--ਇਸ ਵਿਚ ਜਲ ਕਮਲ, ਮਛੁਲੀ ਨੀਰ, ਇਤਿਅਦਿਕ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ 
ਸਵਿਸਤਾਰ ਕਲਪੀ ਗਈ ਹੈ । ਸਫਾ ੧੪੭ ਉਪਰ ਪ੍ਰਭੂ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਪਦਾਰਥ, ਤਪ ਅਤੇ ਸਾਧਨ ਨਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਪ੍ਰਬਧਧ ਨਾਲ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ--'ਪਹਿਰਾਂ 
ਅਗਨਿ ਹਿਵੈਂ ਘਰੁ ਬਾਧਾ ਭੋਜਨੁ ਸਾਰੁ ਕਰਾਈ' । ਮਲ ਰ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ ੧੩੭੫ ਉਪਰ 
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ਪਹਾਂੜ (ਡੂਗਰ) ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਿਖਮ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਭਗਤੀ ਪਥ੍‌ ਦੀ 
ਕਠਿਨਾਈ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਚਿਤਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਨਾਲ 'ਨਾ ਜਲੁ-ਡ੍ਰਗਰੁ ਨ ਉਚੀ ਧਾਰ' । 'ਧਾਰ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪਹਾੜ ਦੀ ਉਚਾਈ ।' ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਮਨੋਅਵਸਥਾ ਵਧੇਰੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਬੰਧ ਲੱਛਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨਾਲੋ ਕੁਝ ਵੱਧ ਹੈ--ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਚਾਰ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਗਿਰਦ ਸ਼ਬਦ ਰਚੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਸਫ਼ਾ ੧੩੨੯ ਉਪਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੀ ਕ੍ਰਝ ਵਿਆਖਿਆ ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ : 

'ਸੁਰਤੀ ਕੇ ਮਾਰਗਿ ਚਲਿ ਕੈ ਉਲਟੀ ਨਦਰਿ ਪ੍ਰਗਾਸੀ । 

ਮਨਿ ਵੀਚ ਰਿ ਦੇਖੁ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਕਉਨੁ ਗਿਰਹੀ ਕਉਨੁ ਉਦਾਸੀ' । 
ਇਸ ਦ' ਉੱਤਰ ਇਸੇ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਰਾਗ ਦੇ ਅੰਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਫ਼ਾ ੧੩੩੨ ਉਪਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ; 
ਸੋ ਗਿਰਹੀ ਸੋ ਦਾਸੁ ਉਦਾਜੀ ਜਿਨਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਪ ਪਛ/ਨਿਆਂ ।' 
੧੧. ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਬਾਰੇ ਸਖਪ ਵਿਚਾਰ 

ਇਸ ਲੇਖ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਕ ਸੋਖਿਪਤ ਨੌਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਵਰਤੋ 
'ਵਚ ਆਈ ਸ਼ਬਦਾਵਲ), ਸ਼ਬਦ-ਭੇਡਰ (੪੦੦੪੪0181$) ਬਾਰੇ ਦੇਣਾ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣ। ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਚਿੰਤਨ 
ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ ਵਿਦਿਆ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਦੇ ਤਾਂ ਨਹੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਲੱਕਾਂ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਗੋਚਰਾ ਬਣਾਉਣਾ ਸੀ, ਪਰ 
ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜੋ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਦੀਆਂ ਚਰਚਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤੀ'ਦੀ ਸੀ ਉਹ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਹੈ ਭਾਵੇ ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ ਆਕਾਰ .ਜਨਸਮੂਹ ਦੀ ਵਰਤੋ” 
ਵਾਲੋ ਹਨ । ਇੰਜ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਧਰਮ, ਜੋਗ, ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਦੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਕਿੱਨੀ ਹੀ ਇਹ ਤਤਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੀ ਤਦਭਵ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ । ਇਸ ਦੀ ਖੋਜ ਅਤੇ ਪਰਖ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਭਾਰਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਹੈ--ਓਅੰਕਾਰ, ਬ੍ਰਹਮ, ਮਾਇਆ, ਠਾਕੁਰ, ਹਰੀ, ਗੋਪਾਲ, ਸ਼ਿਵ ਸ਼ਕਤੀ, ਨਾਮ, ਸ਼ਬਦ, 
ਜੋਗ ਜੁਗਤ, ਗੋਸ਼ਟਿ ਇਤਿਆਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਲਗ ਪਗ ਤਤਸਮ ਹਨ । ਹੋਰ ਅਜੇਹੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਲੱਭੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਪਰਹਰ ਪਰਜਾਲੈ । 
'ਧੇਨ (ਧੇਵਨ), ਸੀਲ, ਸੰਤੋਖ, ਖਿਮਾ, ਬੁਤ, ਜੋਤਿ, ਰੂਪ, ਮਾਇਆ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ, ਆਸਾ, ਅੰਤਰ, 
ਰਤਨ, ਪਦਾਰਥ, ਅੰਜਨ, ਟਿਰੈਜਨ, ਵਿਸਮਾਦ, ਕੁਮੁਦਨੀ, ਚੋਦਾਇਨ, ਦਾਮਨ, ਵਿਨੋਦ-- 
ਇਸ ਸੈਖੋਪ ਸੂਚੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਤਤਸਮ ਅਤੇ ਤਦਭਵ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ” 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। _ਨਿਰੋਲ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜਿਵੇ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਬਹੁਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਡੂੰਘੇਰੇ ਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਦਗਾਰਾਂ ਦੋ ਚਿਤਰਨ ਹਿਤ 
ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ । . ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਸੋਗ੍ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ _ਇਹੋਂ ਜੇਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਚੜੋ' 
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ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਜੇਰੇ ਸੂਖਮ, ਕੌਮਲ, ਪ੍ਰੀਤ ਦੇ ਭਾਵ ਜਗ'ਉਣ 
ਰਿਤ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇੰਜ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰਾ, ਜਿਵੇਂ ਮੇਰੇ ਪ੍ਰੀਤਮਾ, 
ਮੇਰੇ ਲਾਲ ਜੀਓ, ਵੇ ਲਾਲੋ, ਭੈਣੇ ਮੋਰੀ ਰੁਣ ਝੁਣ ਲਾਇਆ, _ਆਦਿ । ਵਾਰ 
ਆਸਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ _ਵਰਤੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਵੱਜਰ ਭਾਵ ਹਿਤ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ, 
ਟਿਪਣੀ ਲਈ ਅਤੇ ਪਸਰੇ ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਹਿਤ । ਭਾਵੇਂ ਕੌਮਲ ਭਗਤੀ ਵੀ ਇਜ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਪੈਜਾਬੀ ਰਾਹੀ'-ਜਿਵੇ' 'ਭਿੰਨੀ ਰੈਣਿ ਜਿਨਾਂ ਮਨਿ ਚਾਉ', 'ਦਾਨੁ ਮਹਿੰਡਾ ਤਲ) 
ਖਾਕੁ ਜੇ ਮਿਲੈਂ ਤ ਮਸਤਕਿ ਲਾਇਐ ।' ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਮਝਣ ਲਟੀ ਭਾਰਤੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਜੋਗ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਵਗਾ, ਅਤੇ ਪੋਰ'ਣਿਕ ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲ 
ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਜੋ ਅਤ ਸਿੱਧਾਤ ਅਤ 
ਨੈਤਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਜੋ' ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਹੀ ਪੰਜਾਬ 
ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੇ ਪਰਦੇਸਾਂ ਦੀ ਕਥਾ ਵਾਰਤ' ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਸੋਝੀ ਵੀ ਆਵੱਸ਼ਕ 
ਹੈ-ਜਿਵੇਂ' ਪੈਜਾਬ ਦਾ ਗੀਤ-ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਭਗਤੀ-ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਕੁਝ ਲੱਛਣ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਗਿਰਦ ਵੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਜ ਵਲ ਕੁਛ ਸੰਕੇਤ ਪਹਿਲਾਂ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਸਮੂਚੀ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਅਨਜਾਣ 
ਰਹਿਣ ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਝ ਦਾ ਦਰ ਸਮਝੇ ਬੋਦ ਪਿਆ ਰਹੇਗਾ । 

ਗੁਰੂ ਜੀ_ ਨੇ ਥਾਏ ਪਰਥਾਏ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਵੀ ਵਰਤੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਿਆਂ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਭੁਲੇਖੇ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਰਬੀ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਜਨਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਲੈਮੇ ਸਮੋ' ਦੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਾਸਨ ਅਤੇ ਵਸੋਂ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਉਨਸਰ ਰਲਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋ 
ਚੁਕੇ ਸਨ । ਇਹ ਬਹੁਤ ਵਾਰੀ ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਜਕ੍ਰਿਤ-ਆਧਾਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਵਧੇਰੇ 
ਜਨਤਾ ਦੀ ਸਮਝ _ਗੋਚਰੇ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ । ਜਿਵੇਂ-ਦਰਬਾਰ, ਤਖਤ, ਦੀਵਾਨ, ਪਰਵਾਨਾ, 
ਫ਼ਰਮਾਨ, ਹੁਕਮ, ਰਜ਼ਾ ਆਦਿ । ਗੁਰ੍ਹ ਜੀ ਨੇ ਜਿਥੇ ਇਸਲਾਮੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਸੇਭਵਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਵਧੇਰੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਜਨਤਾਂ ਵਲ ਹੈ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ ਆਪਣੇ 
ਧਰਮ ਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਪਥ ਦੀ ਭਾਲ ਲਈ ਖੋਜਣ ਹਿਤ ਇਹ । ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਰਤੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ' ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀ ਨਿਕਲ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇਂ ਧਾਰਮਿਕ ਆਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਨ 
ਰਾਗੇ' ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਿੱਧ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਆਸ਼ਾ ਸੀ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਵਿੱਚ 
ਜੋ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਨੀਤੀ ਸਾਮਰਾਜੀ-ਸੀ, ਸਹਿਣ 
ਅਤੇ ਸਰਵਮਾਨਵ-ਪ੍ਰੋਮ ਦਾ ਅੰਗ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ; ਉਸ ਨੂੰ ਵਖਰੇਵੇ' ਤੋਂ ਹਟਾ ਕੇ ਉਸ 
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ਵਿਚੋ ਉਹ ਆਦਰਸ਼ ਅੱਗੇ ਲਿਆ ਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰੇ ਜਾਣ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ“ ਸਾਰਵਜਨਿਕ ਸਤਿ 
ਅਤੇ ਨੀਤੀ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਵੇ । ਬਾਕੀ ਅਸਲ ਪ੍ਰਚਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ-- ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਗ ਸਿਮਰਨ, ਧਿਆਨ, ਸਮਾਧੀ ਅਤੇ _ਸਤਿਕਰਮ ਹਨ; ਜਿਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਮੁਕਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਵਾਗਵਨ ਨੂੰ ਕੱਟਣਾ, ਜਮ ਦੀ ਫਾਸ ਤੋਂ' ਛੁਟਕਾਰਾ ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ । ਇਹ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਉਸ ਰੁਚੀ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਮਈ 
ਕਲਪਨਾ ਹੈ ਜੋ ਬਹੁਤ ਕਰਕੇ ਭਰਮਾਂ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਪਰੇਪਰਾਵਾਂ ਹੇਠ ਲੁਕੀ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਹੈ ਭਾਰਤੀ । ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਉੱਚਤਮ ਆਸ਼ੇ, ਓਮ ਜਾਂ ਓਅੰਕਾਰ, 
ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ (ਪੁਰਖ) ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀ" ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ 
ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਧਰਮ ਅਤੇ ਦਰਸਾਇਆ 
ਪਥ, ਮਾਰਗ, ਪੰਥ ਭਾਰਤੀ ਹੈ-- ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦਾ ਉਸ ਉਪਰ 
ਅਸਰ ਨਹੀ” । ਜਿਵੇ” ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਧਰਮ, ਜੌਗ ਆਦਿ ਨੂੰ ਉਹ ਅੰਤਰਮੁਖੀ, ਨੈਤਿਕ 
ਕਲਪਨਾ ਲੌੜਦੇ ਹਨ, ਤਿਵੇ' ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਵੀ ।_ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਕੁਝ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਬਬਦ 
ਜਿਵੇ ਰਜ਼ਾ, ਸਾਹਿਬ, ਸਾਈ ਆਦਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਬਹੁਤੀ ਨਹੀ” । 

ਸਹਿਣ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰੋਮ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹਿਤ ਥਾਂ ਥਾਂ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ-ਸਮੂਹ 
ਆਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਪਰੇਪਰਾ ਦਾ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਇਸਲਾਮੀ ਪਰੇਪਰਾ ਦਾ ਹੈ-- 
ਜਿਵੇਂ ਤੂੰ ਕਰਤਾ ਕਾਦਰ ਕਰੀਮ, ਬੇਦ ਕਤੇਬ, ਮੀਰ ਮਹੀਪਤ । ਇੰਜ ਹੀ ਅੱਲਾਹ, ਰਹੀਮ 
ਕੁਦਰਤ, ਬਖਸ਼ਿਸ਼, ਮਿਹਰ,. ਨਦਰ, ਦਰਗਾਹ, ਸਰਕਾਰ (ਸਿਰਕਾਰ), ਰਿਜ਼ਕ, ਕੀਮਤ, 
ਸਲਾਮਤ, ਸਲਾਮ ਅਗੰਦ । 'ਰਾਮ ਰਹੀਮ', 'ਪੁਰਾਨ ਕੁਰਾਨ', ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਇੰਜ 
ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 'ਕਲੰਦਰ ਕੇਸਵਾ', 'ਅਬਦਾਲੀ', 'ਮੀਰ ਮੁਕੇਦ' । 
'ਪਾਤਸਾਹ' ਸਿਖੀ ਪਰੇਪਰਾ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਇੰਜ ਹੀ ਅਮਲ, ਬਖਸੀਸ, ਬਖਸ਼ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 'ਪੀਰ ਮੁਰੀਦ', 'ਗੁਰੂ ਸਿਖ' ਦਾ ਤੁਲ ਕਰ ਕੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਭੇ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਉਸ ਸਹਿਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਪ੍ਚਲਿਤ ਕੀਤੀ । 


(ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਤਾਲਿਬ] 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਤਸੱਵੁਫ਼ 


ਤਸੱਵੁਫ਼ ਇਸਲਾਮੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਚੇਤਨਾਤਮਕ ਅਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹਤ੍ਰਪੂਰਣ ਅੰਗ ਹੈ । ਮਹਾਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਚਿੰਤਕ 
ਇਬਨ ਅਲ-ਅਰਬੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸੱਵੂਫ਼ ਇਸਲਾਮ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕੋਈ 
ਨਿਆਰਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨਹੀਂ“ ਹੈ ।! ਇਮਾਮ ਗ਼ਜ਼ਾਲੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ _ਤਸੱਵੁਫ਼ 
ਕੁਰਾਨ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸਯੋਗ ਨਹੀਂ ।! ਮੁਸਨਮਾਨ ਵਿਦਦਾਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਸੱਵੁਫ਼ ਨੂੰ ''ਇਲਮੇ ਬਾਤਿਨ (ਆਤਮ ਗਿਆਨ), 'ਇਲਮੇ 
ਕ੍ਰਬ" (ਨਿਕਟਤਾ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗਿਆਨ-ਸਾਧਨਾ) ਅਤੇ 'ਫਿਕਹਾ-ਏ-ਬਾਤਿਨ'' (ਆਤਮ 
ਦਰਸ਼ਨ)! ਭੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੂਫੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ 
ਮਰਮ ਦੇ ਖੌਜੀ ਕਹਿਣਾ ਉਚਿਤ ਹੈ । ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਸੈਤ ਰੂਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਮਨ ਜ਼ ਕੁਰਾਨ ਬਰਗੁਜ਼ੀਦਮ ਮਗਜ਼ ਰਾ 
ਉਸਤਖਾਂ _ ਪੇਸ਼ੇ _ਸਗਾਂ __ ਅੰਦਾਖ਼ਤਮ 

ਅਰਥਾਤ-- ਸੈ” ਕੁਰਾਨ ਵਿਚੋਂ“ ਸਾਰ (ਮਗ਼ਜ਼) ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ 
ਹੱਡੀਆਂ ਕੁੱਤਿਆਂ ਅਗੇਂ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪ੍ਰਾਰੰਭਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਸਾਦਗੀ, ਚਿੱਤ- 
ਸਾਧਨਾ, ਆਤਮ-ਸੈਯਮ ਅਤੇ ਆਂਤਰਿਕ ਸੂੱਛਤਾ ਨੂੰ ਸਾਧਨਾ ਅਭਿਆਸ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਬਣਾਇਆ । ਇਹ ਸੋਤ ਇਲਾਹੀ ਅਜ਼ਾਬ (ਪਰਮੋਸ਼ੂਰੀ ਤਾੜਨਾ) ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਣ ਰੋਂਦੇ 
ਅਤੇ ਕੰਬਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਕਰੜੀ ਤਪੱਸਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਰਾਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾਗਦੇ ਅਤੇ 
ਵਰਤ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਤਸੱਢੁਫ਼ ਲਈ _ਸ਼ਕਤੀ-ਕੇੱਦਰ ਸਾਬਤ 
ਹੋਈ । ਤਾਰੀਖ਼ੇ ਤਸੱਵੁਫ਼ੇ ਇਸਲਾਮ” ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸੱਢੁਫ਼ ਦੇ 
ਖਾਸ ਗੁਣ ਇਹ ਸਨ (ਪੰ- ੧੪੪) : 


<< <====<-<=< 
1 ਤਾਰੀਖ ਫ਼ਲਾਸਫ਼ਾਤੂਲ ਵਸਲ (ਉਰਦੂ ਤਰਜਮਾ), ਪੰ. ੩੯੭. 
੭ () ਗ਼ੱਭਾਲੀਨਾਮਾ ਕ੍ਰਿ ਜਲਾਲ ਹਮਾਈ (ਈਰਾਨੀ ਸੰਸਕਰਣ), ਪੰ ੪੦੧. 
(0) ਤਸੰਢਫ਼ ਦੇ ਵਿਕਾਸ- ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਿਰੇਮਣੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਈਸਾਈ 
ਰਹੱਸਵਾਦ, ਯੂਨਾਨੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਭਾਰਤ) ਰਹੁੱਸਵਾਢ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਵੇਦਾਂਤ, ਯੋਗ ਅਤੇ 
ਬੂੱਧ-ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਾਂਬਝ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ 1 
5 ਤਾਰੀਖੇ ਤਸੰਢੂੜੇ ਇਸਲਾਮ, ਪੰ- ੧੯੧ ਅਤੇ ਤਜਦੀਵੇ ਤਸੱਢੁਫ਼-ਉ-ਸਲੂਕ, ਪੰ. ੧੭. 
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(6) ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਸੈਸਾਰ ਵਲੋ“ ਉਪਰਾਮਤਾ 
(ਅ) ਸੈਸਾਰਕ ਮੌਹ ਤੋ“ ਨਿਰਲੇਂਪਤਾ 
(ਏ) ਪ੍ਭ੍ਰਸਿਮਰਨ 
(ਸ) ਤਵੱਕੁਲ (ਭਰੋਸਾ) 
(ਹ) ਪਰਮੋਸ਼ੂਰ ਦਾ ਭੈ 
(ਕ) ਆਤਮ-ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪੂਰਾ ਜਤਨ 
ਇਸ ਨੂੰ "ਆਬਿਦਾਨਾ ਤਸੱਵ੍ਫ਼” (ਤਪਸਿਆ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹੱਸਵਾਦ) ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ।! ਹਸਨ ਬਸਰੀ, ਰਾਬਿਆ, ਇਬਰਾਹੀਮ ਅਦਹਮ ਇਸ ਮਾਰਗ ਦੇ ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਸੈਤ 
ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਰੱਬੀ ਫਜ਼ਲ (ਪਰਮੋਸ਼੍ਹਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ) ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਦਰਜ ਹੈ । 
ਤੀਜੀ ਚੌਥੀ ਸਦੀ ਹਿਜਰੀ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਹੁਤ ਵਧ ਗਿਆਂ । 
ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਇਹ ਸੰਤ 
ਧੂਨ ਦੇ ਪੱਕੇ ਅਤੇ ਲਿਵ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ-ਤਪਸਿਆ ਤਿਆਗ ਤਥਾ ਸੇਵਾ 
ਵਿਚ ਮਸਤ ਸਨ । ਵਿਚਾਰ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਕਸਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੂਫੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਾਰੋਭ 'ਜ਼ੁਲਨੂਨ ਮਿਸਰੀ" ਤੌਂ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ` 
ਈਰਾਨੀ ਕਵੀ ਜਲਾਲ-ਉਦ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ (ਜੋ ਮੌਲਾਨਾ ਰੂਮ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਭੀ ਸੱਦੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ) ਦੇ ਨਾਲ ਸਮਾਪਤ ਹੋਂ ਗਿਆ ! ਰੂਮੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਜੋ 
ਰੂਪ ਹੈ ਉਹ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸੱਵੁਫ਼ ਦਾ ਅਸਲੀ ਅਤੇ ਸਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਹੋਰ ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨਵੀਨ ਜਾਂ ਵਧੀਕ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜ਼ੁਲਲੂਨ ਹੀ ਪ੍ਰਥਮ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ 
ਜ਼ਹਦ (ਤਪਸਿਆ) ਅਤੇ ਤਕਵਾ (ਆਤਮ-ਸੈਯਮ) ਦਾ ਨਵ-ਅਫ਼ਲਾਤ੍ਰਨੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਾਲ 
ਸੈਜੋਗੀ ਮੋਲ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਨੇਂ ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਅਤੇ ਰਸਮੀ ਇਲਮ ਵਿਚ ਅੰਤਰ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਦਸਿਆ । ਜ਼ੁਲਨੂਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਾਰਿਫ਼ਤ' 
ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਖਾਸ ਕਿਸਮਾਂ ਹਨ ? 
੧- ਪਹਿਲੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਆਮ ਮੌਮਨਾਂ ਦੀ ਹੈ 
੨. ਦੂਸਰੀ ਆਲਿਮਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨਵਾਨਾਂ ਦੀ ਹੈ 
੩- ਤੀਜੀ ਖਾਸ ਵਲੀਆਂ (ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸਿੱਧ ਪੁਰਸ਼ਾਂ) ਅਤੇਂ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੌਕ ਅਕੀਦੇ ਵਜੋਂ` ਖ਼ੁਦਾ (ਪਰਮੇਸ਼ਰ) ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 
ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੌਕ ਅਕਲ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਤੀਜੀ 
$ ਮਕਤਬੇ ਹਾਫ਼ਿਜ਼, ਪੰ. 95 
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ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਕਿਸਮ ਸਰਬੋਤਮ ਹੈ । ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਯਕੀਨ ਹਾਸਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੌ ਕਾਮਲ ਈਮਾਨ ਦਾ ਹੀ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਹੈ । ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਦਾ ਸੈਬੈਧ 
ਇਲਮ (ਗਿਆਨ), ਤਰਕ ਅਤੇ ਬਹਸ ਨਾਲ ਇੰਨਾ ਨਹੀ” ਜਿੱਨ' ਔਤਰ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ 
ਸਾਖਿਆਤ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ । ਐਤਰ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੁਆਰਾਂ ਜਿਹੜੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹੀ 
ਸਰਬ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਬ੍ਹਮ-ਅਨ੍ਭਵ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਜਿਵੇ' 'ਮਾਰਫ਼ਿਤ' ਬਾਰੇ ਜ਼ਲਨੂਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਹੈ, ਉਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਮਹੱਬਤ' 
(ਪਰੇਮ) ਬਾਰੇ ਭੀ ਉਸ ਦਾ ਖ਼ਾਜ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ । ਇਜ ਬਾਰੇ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਥਨ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ, "ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਜੌ ਪ੍ਰੇਮ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਨਾਲ 
ਮਿਲਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਭਗਵਾਨ ਵਿਚ ਮਗਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ (ਜ਼ਾਤ) 
ਫਿਰ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦੀ ਸਗੋ“ ਭਗਵਤ-ਸੱਤਾ (ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾਤ) ਦਾ 
ਅੰਸ਼ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।$ 

ਜੁਨੈਦ ਨੇ ਸੂਫੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾਂ 
ਜਤਨ ਕੀਤਾ । ਬਾਯਜ਼ੀਦ ਨੇ 'ਵਹਦਤੇ ਵਜੂਦ" ਦੀ ਤਾਨ ਛੇੜੀ । (ਇਸਤਿਗ਼ਰਾਕ) 
ਤੱਲੀਨਤਾ, (ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾਤ) ਪਰਮੋਸ਼੍ਰੀ ਸੱਤਾ, ਫ਼ਨਾ, ਨਫ਼ਜ ਅਤੇ ਅਭੇਦ-ਅਵਸਥਾ ਬਾਰੇ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਥਨ ਬਾਯਜ਼ੀਦ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ । ਬਾਯਜ਼ੀਦ 
ਪਹਿਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ “ਸੂਕਰ" (ਉਨਮਾਦ, ਮਸਤੀ) ਦਾ ਲਫ਼ਜ਼ ਤਸੱਢੁਫ਼ ਵਿਚ 
ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ । ਮਗਰੋ” ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ 'ਹੁਬ' 'ਮਹੱਬਤ' ਅਤੇ 'ਇਸ਼ਕ' ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਬਹੁਤਾ ਅਸਰਦਾਰ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਦਾ ਇਸਤੇਮਾਲ ਬਹੁਤ ਵਧ ਗਿਆਂ । 
ਇਸਲਾਮੀ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਉਪਰ ਇਸ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਅਤਿ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਦੂਰਗਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਿਆ । ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਭੀ ਅਤਿਕਥਨੀ ਨਹੀ ਕਿ ਇਸ ਲਫ਼ਜ਼ ਨੇ ਤਸੱਫੁਫ਼ ਦੀ ਤਾਰੀਖ 
ਬਦਲ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਇਕ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ -ਅਸਰਦਾਰ (ਇਸਤਲਾਹ) ਖ਼ਾਸੀਅਤ 
ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ ।” 

ਤਸੱਵੁਫ਼ ਦੇ ਵਿਕਸ-ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਕਾਲ-ਖੰਡ ਨੌਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋਇਆਂ । ਇਹ ਦੌਰ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਸੂਖਮ ਤੱਤ੍ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਈਰਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ਾਰਸੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ “ਤੁਸੱਵੁਫ਼ੇ 
ਆਸ਼ਿਕਾਨਾ”' ਜਾਂ "ਇਰਫ਼ਾਨੇ ਆਸ਼ਿਕਾਨਾ” ਦੇ ਉਨਵਾਨ ਅਧੀਨ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।” 
$ ਤਾਰੀਖੇ ਤਸੱਢੂਫ਼ੇ ਇਸਲਾਮ, ਪੰ: 919.913 
7 ਤਾਰੀਬੇ ਤਸੰਢਫ਼ੇ ਇਸਲਾਮ, ਪੰ: 916 
ਹੂ ਮੱਬਤਬੇ ਹਾਂ, ਪੀ 45, : 949402;6% ਸਭਨ. 6, ਸ੪੧੦੦੧੦ ਵਿਚ ੧: 918 ਉਪਰ ਸੂਫ਼ੀ 

ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਵਰਣਨ 38 9(9੪੦੧੦੦ ੦6 1੦੧੦ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਕੀਤਨ ਹੈ। 
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ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਚਿੰਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਚ (ਐਦੇਸ਼ਾ) ਹੀ ਸਮਸਤ ਨਾਮਰੂਪਾਤਮਕ 
ਪਸਾਰੇ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ । ਸੋਚ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ : "ਪੂਰਣ" ਅਤੇ ''ਆਂਸ਼ਿਕ” । ਪੂਰਣ ਸੌਚ 
ਪਰਮੇਸ਼ੂਰੀ ਸੋਚ, ਫੁਰਨਾ ਜਾਂ ਸੈਕਲਪ ਹੈ । ਆਸ਼ਿਕ ਸੋਚ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਹੈ । 
ਇਨਸਾਨਾਂ ਵਿਚ 'ਕਾਮਲ” ਅਤੇ 'ਨਾਕਸ' ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਸੋਚ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਸੋਚ ਹੀ ਅਸਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ; ਮੂਲ ਸੱਤਾ ਹੈ; ਇਕ ਸ਼ਕਤ) ਹੈ । ਸੋਚ-ਸ਼ਕਤੀ ਉਪਰ 
ਹੀ ਸੈਸਾਰਕ ਗਤੀ-ਵਿਧਾਨ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਖ਼ਾਸ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਭੀ ਸੋਚ ਹੈ ਹੈ । ਰੂਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
ਐ ਬਰਾਦਰ ਤੂ ਹਮੀ' ਐਦੇਸ਼ਾ ਈ 
ਮਾਬਕੀ ਤਰ ਉਸਤਖ਼ਾਨੋ ਰੇਸ਼ਾ ਈ 
ਮਨਸੂਰ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸੂਫ਼ੀ ਚਿੰਤਕ ਸੀ । ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ 
ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਚਾਰ-ਜਗਤ ਵਿਚ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹਲਚਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । 
ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਵਿਚਾਰ-ਸਾਮਗ੍ੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ''ਇਬਨ ਅਲ-ਅਰਬੀ" ਅਤੇ 
ਅਬਦ ਅਲ-ਕਰੀਮ ਅਲਜੀਲੀ” ਵਰਗੇ ਮਹਾਨ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਕੀਤੀਆਂ । ਮਨਸੂਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਰਮੇਸ਼ੂਰ (ਖ਼ੁਦਾ ਤਆਲਾ) 
ਆਪਣੀ (ਅਹਦੀਅਤ) ਪਰਮਤਾ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਅਸੀਮਤਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਸੀ । ਆਤਮ-ਲ।ਨਤਾ ਅਤੇ ਆਤਮ-ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਇਸ਼ਕ ਹੈ । 
ਇਹ ਇਸ਼ਕ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪ-ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਤੋ“ ਅਤੀਤ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਜੋਹਰ ਹੈ । 
ਪਰਮੈਸ਼ੂਰ ਪਰਾਤਪਰਤਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ (ਪਰਮ) ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਇਆ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ “ਆਲਮੇ ਲਾਰੂਤ'' ਤੋ "ਆਲਸਮੋ ਨਾਸੂਤ" ਵਿਚ (ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਦੀ ਅਰੂਪ 
ਅਵਸਥਾ ਤੋਂ ਨਾਮਰੂਪਾਤਮਕ ਪ੍ਰਪੰਚ ਦਾ ` ਪ੍ਰਾਦੁਰਭਾਵ) ਇਲਾਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਦਾ 
ਜ਼ਹੂਰ ਹੋਇਆ । 
ਮਨਸੂਰ ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਬ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ, ਮਹਿਬੂਬ ਹਬੀਬ ਵਿਚ, ਹਲੂਲ ਕਰ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
"ਅਸੀ ਦੋ ਹਸਤੀਆਂ ਹਾਂ 
ਜੋ ਇਕ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈਆਂ ਹਨ 
ਜਦ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਮੈ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹਾਂ 
ਜਦ ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾਂ ਹਾਂ, ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ।" 
ਮਨਸੂਰ ਨੋ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 'ਅਲ-ਤਵਾਸੈਨ' ਵਿਚ ''ਨੂਰੇਂ ਮੁਹੰਮਦੀ'' ਬਾਰੇ ਬੜੀ 
ਗੌਭੀਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸੂਰਤਾਂ ਹਨ । ਇਕ ਸੂਰਤ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਅਜ਼ਲੀ ਨੂਰ ਹਨ 
ਜੋ ਅਨਾਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ' ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਫ਼ਨਾ ਦਾ ਕੋਈ ਝੱਖੜ ਬੁਝਾ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । 
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ਇਹ ਨੂਰੇ ਮੁਹੰਮਦੀ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸੀ । ਇਸੇ ਨੂਰ ਤੇ ਇਲਮ ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਇਰਫ਼ਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੋਇਆ । ਦ੍ਰਸਰੀ ਸੂਰਤ ਰਸੂਲ ਪੈਗ਼ੈਬਰ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਪੂਰਵ-ਕਥਿਤ ਨਾਲੋ" ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰੀ ਹੈ । ਮਨਸੂਰ ਨੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਏਕਤਾ ਉਪਰ ਵੀ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ । ਮਨਸੂਰ ਨੇ 'ਅਨਾ ਅਲ-ਹਕ' (ਅਨਲਹਕ) ਦਾ ਜ਼ਹਰਾ 
ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 'ਹਕੀਕਤ' ਅਤੇ 
'ਮਜਾਜ਼' ਵਿਚ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅੰਤਰ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਵਰਣਨ ਦਰਜ ਹੈ ।$ 

ਬੂ ਅਲੀ ਸੀਨਾ ਨੇ ਇਕ ਸੈਕਲਪ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਪਰਮ ਸਤਿ (ਹਕੀਕਤੇ ਕੁਬਰਾ) 
ਅਜ਼ਲੀ ਹੁਸਨ (ਸਰਬੋਤਮ ਸੋਂਦਰਕ) ਹੈ ਜੋ ਵਿਸ਼ਰ-ਦਰਪਣ ਵਿਚ ਪੁਤਿਬਿੰਬਿਤ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਕਿ ਪਰਮੋਸ਼੍ਹਰ ਪਰ/ਤਪਰ (ਸਰਵਾਤੀਤ) 
ਅਤੇ ਸਰਬਮਈ (ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ) ਹੈ । 'ਹਮਾ ਓਸਤ' ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਗੱਲ ਆਮ ਹੋਂ 
ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਸਾਰਾ ਮਹਿਜ਼ ਫਰੇਬ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਵਜੂਦ ਨਹੀ” । ਦ੍ਰੈਤ 
ਦ' ਇਹਸਾਸ ਅਵਿਦਿਆ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ 
ਦੁਆਰਾ ਦੂਰ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਤਵ'ਦ ਦੇ ਤਿੰਨ ਮੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤ ਸਨ । ਪਹਿਲਾ ਇਹ 
ਕਿ ਪਰਮ ਪਰਾਂਤਪਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਅਤਿਮਾਨਸਿਕੇ ਪ੍ਰਤੀਤੀ-ਅਵਸਥਾਂ ਦੁਆਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾਂ 
ਹੈ ।” ਦੂਜਾ ਇਹ ਕਿ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਨਿਰਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ । ਤੀਜਾ ਇਹ ਕਿ _ਪਰਮ_ਸੱਤਾਂ 





ਹੀਰੇ, ਜਵਾਹਰਾਤ ਪੌਢਾ ਕੀਤੇ 
ਉਸ ਦਾ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਚਮਤਕਾਰ ਸਮਸਤ ਵਿਸ਼ ਦੇ ਸੂਹਜ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੈ । 


ਤੜ੍ਰ ਨੂੰ ਤਰਕ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਕੀਤ' ਜਾਂ 


`ਦੀ ਪਰਖ ਪੜਚੋਲ ਮਗਰੋਂ ਸਯੰਤਿਆਂ ਪਹਿਲੂਆਂ 
ਕੀ ਨ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਪਿਛੇ ਹਟਦੀਆਂ 
< ਸਿ 'ਥ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਫਲ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਧੂਆਂ ਵੇਖ ਕੇ 
ਨ ਹਲ , ਤਨ ਗੇ ਦਾ ਸਪਡਣ ਵਿਤਿਹਯ ਜਾਂ ਨਿਜੀ ਪ੍ਰਡੀਡੀ ਉਸ ਨੂੰ 
ਹੂੰ 'ਹੀ ਆਕ ਆਤਮਾਸਯਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਪਰੇਖ ਅਨੂਭਵ (ਹੱਕ ਅਲ-ਯਕੀਨ) ਪਰਾਪਤ 
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ਨਿਰੋਲ ਨਿਰਦੁਅੰਦ ਏਕੜ੍ਹ ਹੈ । 

ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਆਦਰਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮ ਸਤਿ _ਜਾਂ _ਅਜ਼ਲੀ 'ਹੁਸਨੇ 
ਕਾਮਲ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਨੰਤ, ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਅਮਿਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਦਾ ਸੂਤੋਤਰ 
ਹੈ : ਜੌਹਰ ਅਰਥਾਤ ਮੂਲ ਅਤੇ ਗਉਣ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਅਨੰਤ ਅਤੇ ਅਸੀਮ ਵਿਚ ਕਾਇਮ 
ਨਹੀ“ ਰਹਿੰਦਾ । ਮੂਲ ਸਤਿ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਗਉਣਭੂਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕਸੁਰ ਹਨ । 
ਜਿਵੇ” ਪਹਿਲਾਂ ਭੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ _ਵਿਸ੍ਹ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤੀ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਦਾ 
ਦਰਪਣ ਹੈ । ਇਸ ਦਰਪਣ ਦੀਆਂ (ਨਸਫ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ) ਦੌ ਕਿਸਮਾਂ ਹਨ : 

੧- ਉਹ ਦਰਪਣ ਜੋ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਿਤ ਮੂਰਤੀ ਜਾਂ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ । 

੨- ਉਹ ਦਰਪਣ ਜੋ ਮੂਲ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਨਸਾਨ ਹੈ 
ਜੋ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਦੀ ਸੀਮਿਤ ਅਤੇ ਆਂਸ਼ਿਕ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ : ਅਤੇ ਜੌ ਭੁੱਲ ਭਰਾਂਤੀ 
ਦੇ ਕਾਰਣ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਤੇ ਸੂਤੋਤਰ ਹਸਤੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ।£ 

ਹੁਸਨ ਹੀ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਆਧਾਰ, ਕੇੱਦ੍ਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ-ਸ੍ਰੋਤ ਹੈ । ਨਜ਼ੀਰੀ (ਦੀਵਾਨੇ 
ਨਜ਼ੀਰੀ ਨੀਸ਼ਾਪੁਰੀ- ਪਹਿਲੀ ਗ਼ਜ਼ਲ) ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਇਸ਼ਕ ਅਜ਼ ਹੁਸਨ ਸ਼ੁਦ ਪੈਂਦਾ” 
ਅਰਥਾਤ ਹੁਸਨ ਤੋਂ” ਇਸ਼ਕ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ । ਜਗਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਵੀ ਹਾਫਿਜ਼ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਦਰ ਅਜ਼ਲ ਪਰਤਵੇਂ ਹੁਸਨਤ ਜ਼ ਤਜੱਲੀ ਦਮ ਜ਼ਦ 
ਇਸ਼ਕ ਪੈਦਾ ਸ਼ੂਦ-ਉ ਆਤਸ਼ ਬ-ਹਮਾ ਆਲਮ ਜ਼ਦ 

ਅਜ਼ਲ ਵਿਚ (ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ) ਕਾਮਲ ਹੁਸਨ ਦੀ ਜੋਤਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਜਿਸ 
ਕਾਰਣ ਇਸ਼ਕ (ਪ੍ਰੋਮ) ਪੈਂਦਾ ਹੋਇਆ । ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਅੱਗ ਲਗ _ਗਈ । ਸੂਫ਼ੀ 
ਸਾਧਨਾ, ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮਹਲ ਇਸ਼ਕ ਉਪਰ ਕਾਇਮ ਹੈ । 
ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰੋਮ-ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਮ-ਮਾਰਗੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਇਸੇ ਕਾਰਣ 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਬਨ ਅਲ-ਅਰਥੀ ਅਨੁਸਾਰੂ (ਪ੍ਰੇਮ) ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ 
ਹੁਸਨ (ਸੋਦਰਕ) ਹੈ । ਖ਼ੁਦਾ (ਪਰਮਾਤਮਾ) ਹੁਸਨੇ ਮ੍ਤਲਕ (ਪਰਮ ਸੋਦਰਯ) ਹੈ । ਹੁਸਨ 
ਦੀ ਖਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ਼ਕ ਲਈ ਅਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਨਿਜੀ ਹੁਸਨ ਤੇ ਮੁਗਧ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਾਰੀ 
ਕਾਇਨਾਤ ਉਸੇ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਅਗੰਮੀ ਹੁਸਨ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਹੈ । 
ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਅਸਲ ਮੰਤਵ ਹੈ ਗ਼ੈਥੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਜਾਨਣਾ । ਗ਼ੈਬੀ ਹਕੀਕਤ ਹੀ ਪਰਮ ਸਤਿ 
ਹੈ । ਸੂਫੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਹਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਦੇਸ਼ ਪਰਮ ਤੱਤ੍ਰ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਅਚਿੰਤ 


ਕਰ ਲੈੱਦ' ਹੈ । ਸੂਖਮ ਪ੍ਰੋਮ-ਸਾਧਨਾ ਕਾਰਣ ਮਾਨਵ-ਸੂਰਤਿ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਢਿਬਿਅਤਾ 


ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮ ਸਤਿ ਦਾ ਸਰਵਾਤਮ ਸੰਪੂਰਣ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੇ । 
% ਹ1£ 22606/090284 ਹੂ ਹੋਰ£/ਹ;275965 ₹38 27519, £. 90 
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ਕਾਰਣ ਵਜੋ ਇਹ ਰੂਹਾਂ ਆਪਣੇ ਅਸਲੋਂ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਗਈਆਂ । `ਵਿਛੌੜੇਂ ਕਾਰਣ ਹਰੇਕ 
ਰੂਹ ਬੇਤਾਬ ਹੈ ਅਤੇ ਅਸਲ ਨਾਲ ਵਸਲ ਲਈ ਤਾਂਘਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਰੂਹ ਵਿਚ ਅਸਲੇ ਲਈ 
ਜੋ ਸਦੀਵੀ ਤਾਂਘ ਤੇ ਤੜਪ ਹੈ, ਜੌ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ ਉਸੇ ਦਾ ਨਾਮ 'ਇਸ਼ਕ' ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਇਕ 
ਅਮੌੜ ਜਿਗਿਆਸਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੈ । ਆਲੋਂ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਨਾਲ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨਾ ਇਸ ਦਾ ਧਰਮ ਨਹੀਂ', ਸਗੌ' ਅਪਹੁੰਚ ਤੇ ਅਗੰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਹਰ _ਔਕੜ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਵਿਰੋਂਧ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਨਾ ਇਸ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ ਹੈ । ਹਰ ਪ੍ਰਕ/ਰ 
ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਉੱਨਤੀ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੀ 
ਸੁਭਾਵਕ ਰੁਚੀ ਪੂਰਣਤਾ ਅਤੇ ਉਤਕਰਸ਼ ਵੱਲ ਹੈ ।ਰੂਮੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ਼ਕ ਸਿਰਫ਼ 
ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਅਸ਼ਿਕ ਜੌਹਰ ਨਹੀ', ਸਗੌ' ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਜਿਤਨੀ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਤਨਾ ਪ੍ਰਗਤੀ.ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੈ ਉਹ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਇਲਾਹੀ 
ਦਾਤ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਰੱਬੀ ਅਮਾਨਤ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਅਜ਼ਲੀ ਤੇ ਅਬਦੀ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਰੂਹ ਦੀ 
ਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਅਤੇ ਆਂਤਰਿਕ ਪਵਿਤ੍ਰਤਾ ਦਾ ਸਰਬੌਤਮ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਐਸੀ ਅਗਨੀ 
ਹੈ ਜੋ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਦੀ ਹਰ ਮੈਲ ਨੂੰ ਸਾੜ ਦੇਦੀ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦੁਆਰਾ 
ਅਮਰ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਾਫ਼ਿਜ਼ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਹਰਜ਼ਿਜ਼ ਨਮੀਰਦ ਆਂਕਿ ਦਿਲਸ਼ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸ਼ੁਦ ਬ-ਇਸ਼ਕ 
ਅਰਥਾਤ : ਜਿਸ ਆਦਮੀ ਦਾ ਦਿਲ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਸਦਕੇ ਜਿਉਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਦੀ ਨਹੀਂ” 

ਮਰਦਾ । ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਕਿ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਸਾਧਕ ਸਦਾ ਅਮਰ ਹੈ । 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਾਣਤ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਿਚੇ ਬੇਅੰਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਖਮਤਾ ਅਤੇ 

ਗੈਭੀਰਤਾ ਹੈ । ਨਾਂਮਰੂਪਾਤਮਕ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੇ ਸਥਿਤੀ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਪਾਰੋ ਹੈ । ਇਕ 
ਪਵਿਤ੍ਰ ਹਦੀਸ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : “ਮੈ” ਇਕ ਗੁਪਤ ਖਜ਼ਾਨਾ ਸੀ, ਮੈਂ ਚਾਹਿਆ ਕਿ 
ਪਛਾਣਿਆਂ ਜਾਵਾਂ । ਮੈ' ਖ਼ਲਕ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਤਾਂਜੋ ਮੈ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾਵਾਂ ।'' ਇਮਾਮ 
ਗ਼ੱਜ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਇਬਨ ਅਲਅਰਬੀ ਨੇ ਭੀ ਇਸ ਹਦੀਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਤਰਾਂ ਕੀਤੀ 
ਹੈ : ਰੱਥ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਗੁਪਤ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਹੈ, ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਗਿਆਨਾਤੀਤ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਹ 
''ਜ਼ੈਬ ਅਲਗੈਬ'" (ਪਰੋਖ ਪ੍ਰਛੋਨ) ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸਾਰ ਤੋਂ ਸਿਵਾਏ ਉਸ ਦੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਜਾਣੂੰ 
ਹੱ ਭਨਜਾਤ ਨਮਿਤ ਹੈ ਨਰ ਗਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਅਦਰੋਂ` ਬਹਰ ਵਿਚ "ਅਯਾਨੇ ਸਾਬਤਾ” ਦੋ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਸਜਾਏ । ਜੋ ਸੁਰਤਾਂ ਜੋ 
ਅੰਤਰਾਤਮਾ ਵਿਚ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਖੀ ਪਰਮ ਨਿਰਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਪੇ ਇਲਾ ਸੀ ਉਤ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ 1 ਇਕ ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਹਦੀਸ ਦਾ ਸਾਰ ਇਉ” ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : ਹਰ 

ਅਜ਼ ਮਹੱਥਤ ਗਸ਼ਤ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹਰ ਚਿ ਹਸਤ 

ਵਜ਼ ਮਹੱਥਤ ਮੀ-ਨਮਾਯਦ ਨੇਸਤ ਰਸਤ 
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ਅਰਥਾਤ : ਜੋ ਕੁਛ ਹੈ ਮਹੱਬਤ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ । ਮਹੱਥਤ ਦੇ ਕਾਰਣ (ਨੋਸਤ) 
ਅਣਹੋਂਦ ਭੀ (ਹਸਤ) ਹੱਦ ਹੈ । 
ਰੂਮੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹੱਬਤ ਹੀ ਅਸਲ ਦੀਨ ਹੈ । ਜੋ ਆਚਾਰ-ਵਿਵਹਾਰ 
ਮਹੱਥਤ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਤੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰੇ ਉਹੀ ਸੁੰਦਰ ਤੇ ਸ਼ਲਾਘਾ ਯੋਗ ਹੈ । “ਮਹੱਥਤ ਉਹ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ ਜੋ ਜ਼ਹਿਰ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਹੱਥਤ ਦੀ ਛੁਹ ਮਿੱਟੀ 
ਨੂੰ ਸੋਨਾ ਬਣਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਮਹੱਥਤ ਦੁਖ-ਨਾਸ਼ਕ ਅਤੇ ਰੋਗ-ਵਿਦਾਰਕ ਹੈ । ਮਹੱਥਤ ਦਾਂ 
ਮੰਤੁ ਐਸਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੋਰ ਭੀ ਆਪਣੀ ਹਿੰਸਕਤਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦੇਵੇ । ਮਹੱਥਤ ਸਦੀਵੀ ਜੀਵਨ 
ਹੈ" (ਮਸਨਵੀ, ਦੂਜਾ ਦਫਤਰ) । ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਿਕ ਅਤੇ ਖ਼ਲਕ 
ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਭ ਕੁਛ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । 
ਇਕ ਬੜੇ ਮਾਰਮਿਕ ਸ਼ਿਅਰ ਵਿਚ ਰੂਮੀ ਨੇ ਉਕਤ ਹਦੀਸ ਦੇ ਸਾਰ ਨੂੰ ਇਉ 
ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
੧. ਜੁਮਲਾ ਮਾਸ਼ੂਕ ਅਸਤ ਓ ਆਸ਼ਿਕ ਪਰਦਾਏ 
ਜ਼ਿੰਦਾ ਮਾਸ਼ੂਕ ਅਸਤ ਓ ਆਸ਼ਿਕ ਮੁਰਦਾਏ 
ਅਰਥਾਤ : ਵਜੂਦ ਸਿਰਫ਼ ਰੱਥ ਦੀ ਜ਼ਾਂਤ ਦਾ ਹੈ । ਉਹੀ ਆਸ਼ਿਕ ਹੈ ਤੇ ਉਹੀ ਮਾਸ਼ੂਕ । ਰੱਥ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਸਭ ਕੂੜ ਅਤੇ ਮਿਥਿਆ ਹੈ । 
_ ੨, ਹਰ ਚਿ ਦਾਰਦ ਈਂ” ਜਹਾਂ ਬੂਦੋ ਨਬੂਦ 
ਅਜ਼ ਤਫ਼ੈਲੇਂ ਇਸ਼ਕ ਆਮਦ ਦਰ ਵਜ਼ਹਦ 
ਅਰਥਾਤ : ਇਸ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਜੋ ਸਤਿ ਅਸਤਿ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਬਰਕਤ 
ਕਰਕੇ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । 
ਹਾਫ਼ਿਜ਼ ਦਾ ਭੀ ਕਥਨ ਹੈ : : 
ਗਰ ਨੂਰੇ ਇਸ਼ਕੇ ਹੱਕ ਬ-ਦਿਲੋਂ ਜਾਨਤ ਓਫ਼ਤਦ 
ਵੱਲਾਹ ਕਜ਼ ਆਫ਼ਤਾਬੇਂ ਫ਼ਲਕ ਖ਼ੂਬਤਰ ਸ਼ਵੀ ੍ 
ਅਰਥਾਤ : ਜੇ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਨੂਰ ਤੇਰੇ ਦਿਲ ਤੇ ਜਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਿਸ਼ਟ ਹੋ 'ਜ਼ਾਵੇ ਤਾਂ 
ਰੱਥ ਦੀ ਕਸਮ ਤੇਰਾ ਜੀਵਨ ਗਗਨ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹਨ ਸੂਰਜ ਤੌ ਵਧੀਕ 
ਆਕਰਸ਼ਕ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ । 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫੀ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ: ਪ੍ਰਵਾਣਤ ਮਾਨਿਅਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜ਼ਮੀਨ ਆਸਮਾਨ, 
ਚੰਦ ਸੂਰਜ, ਬਨ ਪਰਬਤ, ਸਾਰਾ ਆਲਮ ਇਸ਼ਕ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸਥਿਤੀਮਾਨ ਹੈ । ਇਲਾਹੀ 
ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਜੋਤਿ ਫ਼ਿਕਾ ਹਦੀਸ ਅਤੇ ਤਫ਼ਸੀਰ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਦਿਲ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਰੂਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
ਆਸ਼ਿਕਾਂ ਰਾ ਸ਼ੁਦ ਮਦੱਰਸ ਹੁਸਨੇ ਦੋਸਤ 
ਦਫ਼ਤਰੋ ਦਰਸੋ ਸਬਕ ਸ਼ਾਂ ਰੂਏ ਓਸਤ 
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ਅਰਥਾਤ : ਇਲਾਹੀ ਮਹਿਬੂਬ ਦਾ ਹੁਸਨ ਆਸ਼ਿਕਾਂ ਦਾ ਉਸਤਾਦ ਹੈ । ਮਹਿਬੂਬ ਦਾ ਨੂਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਕਿਤਾਬੀ ਦਫ਼ਤਰ ਅਤੇ ਸਬਕ ਹੈ । 

ਇਹ ਜਗਤ ਅਜ਼ਲੀ ਹੁਸਨ ਦਾ ਜਲਵਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਹੁਸਨ ਹੈ, ਉਹ ਅਜ਼ਲੀ 
ਹਸਨ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਹਕੀਕੀ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਸਾਧਕ ਲਈ ਸਮਸਤ 
ਸੰਸਾਰ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਜ਼ਲੀ ਹੁਸਨ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਕੁਰਾਨ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਸਲ ਮਕਸਦ ਬੈਦਗੀ ਹੈ । ਪਰ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ਼ਕ ਹੀ ਸੱਚੀ ਤੇ ਸੁੱਚੀ ਬੈਦਗੀ ਹੈ । ਧਿਆਨ-ਮਗਨਤਾ ਹੀ ਬੋਦਗੀ ਦਾ ਚਰਮ 
ਉਤਕਰਸ਼ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਦਿਆਂ ਹੌਰ ਸਾਰਿਆਂ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਢਾਲ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਬੈਦਗੀ ਜੋ ਡਰ ਕਾਰਣ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਂ, ਉਸ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਮਹੜ੍ਰ 
ਨਹੀ'। ਡਰ ਦੇ ਕਾਰਣ ਬੈਦਗੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜ਼ਾਹਿਦ ਇਕ ਦਿਨ ਦਾ ਪੈੱ'ਡਾ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ 
ਮੂਕਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰੈਤ੍ਹ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਅਵਲੰਥੀ ਆਰਿਫ਼ ਬੜੀ ਛੇਤੀ ਇਲਾਹੀ ਮਹਿਬੂਬ ਦੀ 
ਹਜ੍ਹਰੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਆਤਮ-ਉਤਕਰਸ਼- 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । ਰੂਮੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ਼ਕ ਅਰਸ਼ੀ ਉਚਿਆਈਆਂ ਵਲ ਪ੍ਰਗਤੀ 
ਕਰਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ; ਰੂਹ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਜਾਂ ਆਤਮਾ ਦੀ ਉਤਕਰਸ਼-ਸਾਧਨਾ ਇਕ ਹਾਲਤ ਤੋ” 
ਦੂਸਰੀ ਹਾਲਤ ਵੱਲ ਉੱਨਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਤਸੱਵੁਰ ਦੁਆਰਾ ਰੂਮੀ ਨੇ 
'ਵਿਕਾਸਸਿੱਧਾਂਤ' ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਸੂਖਮ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ” ਤੱਤ੍ਰ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਤਿ-ਉੱਤਮ ਗੌਰਵ ਰਖਦਾ ਹੈ । 

ਸੂਫੀ-ਪਰਾਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਪਰਮ ਸਤਿ ਨੂੰ 'ਪਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਭੀ ਮਾਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਵੱਸ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਉਸ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਹੀਂ` ; ਸਗੋਂ” ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਹ 
ਆਪ ਹੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਅਕਲ ਜਾਂ ਰੂਹ ਹੈ, ਉਸੇ 
ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਸ੍ਰਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਜੀਵਨ ਪਕਾਸ਼ਮਈ ਹੋਵੇਗਾ, 
ਦੂਰ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਹੀਨ ਹੋਵੇਗਾ । 'ਨੂਰ' ਜਾਂ 'ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਦੀਆਂ ਦੋ ਕਿਸਮਾਂ ਹਨ : 
ਪਹਿਲੀ 'ਜਮਾਲੀ', ਦੂਜੀ 'ਜਲਾਲੀ' । 'ਗੁਲਸ਼ਨੇ ਰਾਜ਼' ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ : 

ਤਸੱਲੀ ਗਹ ਜਮਾਲੋਂ ਗਹ ਜਲਾਲ ਅਸਤ ।% 

ਰ੍ ਇਸ਼ਰਾਕੀ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਨੂਰ ਦੀਆਂ ਜੌ ਦੋ ਸੂਰਤਾਂ ਦਸੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਸੂਰਤ ਹੈ : 'ਕਦੀਮ' ਅਰਥਾਤ 'ਅਨਾਦਿ ਰੂਪ' । ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਿਧਾਨ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹੀਂ, ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਰੌਰ_ਤੱਡਹ ਜਾਂ 
ਵਜੂਦ ਉਪਰ ਆਸ਼ਰਿਤ ਨਹੀਂ'। ਇਹ ਹਾਜ਼ਿਰ ਨਾਜ਼ਿਰ ਅਤੇ ਜਾਣੀ ਜਾਣ ਹੈ । 'ੂਰ' ਦੀ 
ਆ ਲਨ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ _। ਇਹ ਪਹਿਲੀ 
ਨ ਠ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ-ਮਾਤ੍ਰ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਉਪਰ 
14 ਸ਼ਰਹੇ ਗੂਲਸ਼ਨੇ ਰਾਜ਼, ਪੰ: 767 
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ਆਸ਼ਰਿਤ ਹੈ । ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੀ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਤਵ ਹੈ । 
ਹਕੀਕੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ (ਸੂਖਮ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ) ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਤਤ੍ਰ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਾਵੀਆਂ 
ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਬਹਸ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ ਮਹੜ੍ਰ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੈ : 

(6) ਸੈਸਾਰ (ਵਿਸਹ, ਕਾਇਨਾਤ, ਆਲਮ) 

(ਅ) ਆਤਮ' (ਰੂਹ, ਖ਼ੁਦੀ) 

(ਇ) _ਪਰਮੋਸ਼੍ਹਰ (ਖ਼ੁਦਾ, ਰੱਥ) 

ਸੂਫੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਪਰਮੋਸ਼੍ਹਰ ਦਾ ਜੋ ਸਰੂਪ ਮੁਖ ਰਖਿਆ ਹੈ ਉਹ ਤਕਰੀਬਨ ਕੁਰਾਨ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੈ । ਖ਼ੁਦਾ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਖ਼ਾਲਿਕ ਹੈ ; ਇਕ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਸਿਵਾ ਹੌਰ 
ਕੁਛ ਨਹੀ“ ; ਉਸ ਦਾ ਸ਼ਰੀਕ ਕੇਂਈ ਨਹੀ” ; ਉਹ ਅਦੁੱਤੀ ਹੈ ; ਉਸ ਦੀ ਮਿਸਲ ਜਾਂ 
ਨਮੂਨਾ ਕੋਈ ਨਹੀ" ; ਨ ਉਸ ਦਾ ਆਦਿ ਹੈ ਨ ਅੰਤ । ਉਹੀ ਸਰਬੋਤਮ ਸੱਤਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਹੈ, ਸਰਵੱਗ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤਰਯਾਮੀ ਹੈ । ਉਹ ਵਿਜੇਤਾ ਹੈ, ਕ੍ਰਿਪਾਲੂ (ਰਹਿਮਾਨ 
ਤੇ ਰਹੀਮ) ਹੈ । ਸਭ ਕੁਛ ਉਸ ਵਿਚੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹੌਵਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਉਸੇ ਵਿਚ 
ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ।੯ 

ਇਨਸਾਨ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦੀ ਅਖ਼ੀਰਲੀ ਕੜੀ ਹੈ । 'ਕਸ਼ਵ ਅਲ-ਮਹਿਜ੍ਹਬ 
ਦੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਨਸਾਨ 'ਰੂਹ', “ਨਫ਼ਸ' ਅਤੇ 'ਜਿਸਮ' ਦਾ ਮੇਲ ਹੈ ।£ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰੇਕ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਿਆਰੀ ਨਿਆਰੀ ਹੈ । ਰੂਹ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਅਕਲ ਹੈ 
ਅਤੇ 'ਨਫ਼ਸ' ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਕਾਮਨਾ ਹੈ । 'ਰੂਹ' ਅਤੇ “ਨਫ਼ਸ” ਦੋਵੇਂ ਅਲਗ ਅਲਗ ਹਨ 
(ਫੀਹੀਆਾਫ਼ੀਹੀ ੫: 96) । ਜਿਸਮ ਤੇ ਰੂਹ ਦੇ ਪਰਮਪਰ ਸੰਥੈਧ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਵਿਚ ਬਹਸ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਮਾਦਾਪ੍ਰਸਤਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸਮ ਹੀ 
ਹਕੀਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਹ ਉਸ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ 
ਕਿ ਅਸਲੀ ਵਜੂਦ ਰੂਹ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਮ ਉਸ ਦਾ ਕਲਬੂਤ ਹੈ । ਰੂਹ ਗਿਰੀ ਜਾਂ ਮਗਜ਼ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਮ ਛਿਲਕਾ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਹ 'ਨਫ਼ਖਾਏ ਇਲਾਹੀ' 
ਅਰਥਾਤ ਪਰਮੌਸ਼ੂਰੀ ਨਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ । ਰੂਹ ਦਾ ਜੋ ਸੰਬੰਧ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋ, ਉਹ ਦੇਸ਼ਕਾਲ 
ਦਿਆਂ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਤੋਂ ਅਤੀਤ ਹੈ । ਦੌਹਾਂ ਵਿਚ ਮੇਲ ਭੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਛੋੜਾ ਵੀ । ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਰੂਹ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੁਆਰਾ 
ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦਾ । ਕਿਸੇ ਮਿਸਾਲ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
34 ਨਿਕਾਤੇ ਬੇਢਿਲ ; ਪੰ: 3, “ਅਜ਼ੋਂ ਮੀ=ਤਰਾਵੇਮ= ਉ ਦਰ ਵੇ ਗੂਮੇਮ ।” 
2੬ ਚੌੂਵਾਂ ਕਾਂਡ, ਭਾਗ ਛੇਵਾਂ, ਪਹਿਲੀ ਬਹਿਸ 
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ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਉਪਮਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਾਲ ਸਮੱਸਿਆ ਹਲ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ 1 ਇਨਸਾਨੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾ ਵਿਚਕਾਰ ਸੰਬੋਧ ਸਾਗਰ ਅਤੇ ਲਹਿਰ ਸਮਾਨ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੌ' ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਮੱਛੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਮੱਛੀ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚਕਾਰ ਦੂਰੀ ਸੈਭਵ ਹੈ । ਫਿਰ 
ਭੀ, ਮੱਛੀ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ ਕਾਇਮ ਰਖਦੀ ਹੈ । 

ਸੂਫੀ ਚਿੰਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਹਾਨੀ ਸੈਬੋਧ ਦੇ ਤਿੰਨ ਉਪਕਰਣ ਹਨ : ਪਹੰਹਲਾ ਕਲਬ 
(ਦਿਲ), ਦੂਜਾ ਰੂਹ (ਆਤਮਾ), ਤੀਜਾ ਸਿਰ । ਕਲਬ ਜਿਸਮਾਨੀ ਜਾਂ ਮਾਦੀ ਨਹੀ" । ਇਹ 
ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮਾਸ-ਪਿੰਡ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ" ਚੇਤਨਾ ਜਾਂ ਇਹਸਾਸ ਦਾ ਹੀ 
ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਹੈ । ਕਲਬ ਅਤੇ ਰੂਹ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਪਯੁਕਤ ਖੇਤਰ ਹਨ । ਦੋਹਾਂ 
ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਅੰਤਰ ਸੈਭਵ ਨਹੀ' । ਕਲਬ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਜਦਾਨ (ਰਹੱਸ ਗਿਆਨ) ਦਾ 
ਸਾਧਨ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਾਂਜਲ ਦਰਪਣ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਦਿਬਿਅਤਾ ਪ੍ਤਿਬਿੰਬਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਲਹਾਮੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਭੀ ਸਾਫ਼ ਪਵਿਤ੍‌ ਕਲਬ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਗ੍ਰਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਰੂਹ ਸਦਾ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ ਵੱਲ ਤਾਂਘਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਤਿਨੀ ਮੁਸ਼ਾਹਿਦਾ 
(ਆਂਤਰਿਕ ਅਵਲੌਕਨ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿਰ ਦਾ ਭੀ ਬੜਾ ਮਹਤ੍ਰ ਹੈ । ਰੂਹ 
ਖੁਦਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਲਬ ਉਸਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਰ ਉਸ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਇਲਾਹੀ ਮਾਰਿਫ਼ਤ (ਪਰਮੇਸ਼ਹਰੀ ਗਿਆਨ) ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਕਈ ਹਾਲਤਾਂ 
ਮੰਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਸਾਧਾਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ, ਦੂਜੀ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਪਾਕ, ਸੁਥਰਾ, ਉੱਜਲ ਜੀਵਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਸਾਧਕ ਸੈਸਾਰਕ ਵਾਸ਼ੇਨਾਵਾਂ ਵਲੋ" ਉਪਰਾਮ ਹੋਂ ਕੇ ਮਾਨਸਿਕ ਸ਼ੁੱਧੀ ਲਈ ਤਤਪਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਦੇ ਬੌਲ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰ ਵਿਚ ਸਦਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਂਜਲਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਹਾਲਤ 
ਨੂੰ ਠੂਰਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ (ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਜੀਵਨ) ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ 
ਸਚੇਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬੂਧੀ ਅੰਤਰ-ਚੇਤਨਾ ਦੁਆਰਾ ਪੁਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਇੱਛਾ ਪਰਮੇਸ਼ੂਰੀ ਇੱਛਾ (ਇਲਾਹੀ ਰਜ਼ਾ) ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਤੀਸਰੀ ਹਾਲਤ 
ਅਖ਼ੀਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਧਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਇਸ਼ਟ ਦੇ ਨਾਲ ਸੈਯੋਗ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਜੋ ਸੂਫ਼ੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਦਾ ਹੈ. ਉਸ ਨੂੰ 'ਸਾਲਿਕ' (ਮੁਸਾਫ਼ਿਰ) ਅਤੇ 
'ਤਾਲਿਬ' (ਜਿਗਿਆਸੂ) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮੰਤਵ-ਸਿੱਧੀ ਲਈ ਸਾਧਕ ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗ ਤੇ 
ਚਲਦਾ ਹੈ । ਵਿਸ ਮਾਰਗ ਦੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਅੱਤਾਰ” ਨੇ 'ਵਾਦੀਆਂ” 
ਕਹਿ ਕੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : 

ਤਲਬ, ਇਸ਼ਕ, ਮਾਰਿਫ਼ਤ, ਇਸਤਿਗ਼ਨਾ, ਤੌਂਹੀਦ, ਹੈਰਤ, ਫਨਾ ਅਤੇ _ਬਕਾਂ । 

`%ਮੰਤਕ ਅਲਤੈਰ 
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ਅੰਤਿਮ ਸਥਿਤੀ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਤਮ ਲੈ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਆਤਮਾ ਅਸੀਮ, ਅਨੰਤ, ਨਿਰਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੀਨ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਖੰਡ 
ਸ਼ਾਂਤੀ ਸਦੀਵੀ ਸੁਖ ਅਤੇ ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਸੈਤੁਲਨ ਦੇ ਇਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਦਾ 
ਸਾਮਰਾਜ ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਕਿ ਸਿਵਾਏ ਖੁਦਾ ਦੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਮਰਨਸ਼ੀਲ ਹੈ । 
ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਰੂਮੀ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮ ਸਤਿ _ਤੋ” 
ਵਿਮੁਕਤ ਰਹਿ ਕੇ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਬਾਕੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ । ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਅਸਲ ਮਕਸਦ, ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ, ਨਿਜੀ ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ਨਾ ਕਰਕੇ ਉਸ 
ਸਦੀਵੀ ਪੂਰਣਤਾ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ "ਪਰਮ ਸਤਿ" ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
''ਬਕਾ' ਅਰਥਾਤ ਸਦੀਵੀ ਹੋ'ਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪਹਿਲਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਦਮ ਫ਼ਨਾ ਹੈ 1 
ਸਦੀਵੀ ਪੂਰਣਤਾ ਨੂੰ ਸੂਫ਼ੀ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਵਜਹ ਅੱਲਾਹ” ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ''ਫ਼ਨਾ ਵਿਚ "'ਬਕਾ' ਤਰਕਵਾਦੀ ਬੁੱਧੀ ਲਈ ਗ੍ਰੰਝਲਦ'ਰ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ ; 
ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਛਿਨਭੈਗਰ ਪਹਿਲੂ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਬੋ-ਬੁਨਿਆਦ ਤੁੱਛ 
ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਹਨ, ਉਹ ਪਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ _ਪੜਛਾਵੇਂ' ਦੇ ਸਮਾਨ ਹਨ 1 
ਜਦੋਂ' ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਪੜਛਾਵਾਂ ਕਿਵੇਂ' ਰਹਿ ਸਕੇਗਾ 1 ਇਨਸਾਨ ਇਲਾਹੀ 
ਨੂਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਧਾਮ ਵਿਚ ਬਕਾ ਹੀ ਬਕਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀ 
ਹਸਤੀ ਦੇ ਬਾਕੀ ਪਹਿਲੂ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੁਪਤ ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਜਿਵੇ“ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹਵਾ ਚਲਣ 
ਤੇ ਮੱਛਰ ਲੋਪ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਰੂਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ 1 
ਹਰ ਕਿਰਾ ਹਸਤ ਅਜ਼ ਹਵਸਹਾ ਜਾਨਿ ਪਾਕ 
ਜ਼ੂਦ _ਬੀਨਦ _ਹਜ਼ਰਤੇਂ _ਐਵਾਨਿ _ਪਾਕ ਸਿ 
ਅਰਥਾਤ ? ਜਿਸ ਦੀ ਅੰਤਰਾਤਮਾ ਤੁੱਛ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਤੋ ਪਾਕ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ੀਘਰ ਹੀ ਪਰਮ 
ਦਾ ਸਾਖਿਆਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਕ ਸ਼ਿਬਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਰੀਰਕਤਾ ਦੇ ਨਾਸ ਤੋਂ” ਉਪਰੰਤ ਪਰਮ ਸਤਿ ਦੀ 
ਜੋਤਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।” ਫਨਾ ਦਾ ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧਕ ਆਪਣੀ ਨਿਜੀ 
ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਕੇ ਪਰਮ ਸਰਬੌਤਮ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਕਰ ਦੇਵੇਂ 1 ਰੂਮੀ ਦਾ ਬਿਆਨ 
ਹੈ ਕਿ ਕਾਇਨਾਤ ਵਿਚ ਇਕ ਬੜਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਿਯਮ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉੱਨਤੀ ਤੇ 
ਉਤਕਰਸ਼ ਲਈ ਤੁੱਛ ਹੱਦ ਕਿਸੇ ਚੰਗੇਰੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਵੇ । ਤੁੱਛ ਵਿਚੰ ਇਹ 
ਗੁਣ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਕਿ ਉੱਤਮ ਦੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਉੱਤਮਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਵੇ । ਲੌਹਾ 
ਅੱਗ ਵਿਚ ਗਰਮ ਹੋ ਕੇ ਅੱਗ ਵਾਲੀ ਦਾਹਕਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ 1 ਦਾਣਾ ਮਿੱਟੀ 
ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਪ੍ਰਫੁੱਲ ਬਿਰਛ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਦੀ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਸਾਗ਼ਰ 
ਦੀ ਅਗਾਧ ਅਸੀਮਤਾ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲੰ'ਦੀ ਹੈ । ਉੱਨਤੀ ਦਾ ਇਕੋ ਹੀ ਅਸੂਲ ਹੈ, 
ਸਦੀਵੀ ਉਤਕਰਸ਼ ਦਾ ਇਕੋਂ ਇਕ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਿਯਮ ਹੈ : ਆਪਣੀ ਨਿਜੀ ਹੋੱਦ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
`ਮ ਗਜਿਮ ਗ਼ਨੀ ਰਚਿਤ ਤਾਰੀਖ ਤਸੱਫੂਫ, ਪੰ: 389 
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ਉਚੇਰੀਂ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਗੁਣ ਪਰਮ, ਸੁਭਾ, ਅਤੇ ਕਿਰਦਾਰ _ ਨੂੰ ਹਾਸਲ 
ਕਰ ਲੈਣਾਂ : 
ਐ ਖ਼ੁਨਕ ਆਂ ਮਰਦ ਕਜ਼ ਖ਼ੁਦ ਰਸਤਾ ਸ਼ੁਦ 
ਦਰ ਵਜਦੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਏ ਪੈਵਸਤਾ ਸ਼ੁਦਾਂ$ 
ਮੁਬਾਰਕ ਹੈ ਉਹ ਆਦਮੀ ਜੌ ਆਪਣੀ ਤੁੱਛਤਾ ਤੋ" ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਿਸੇ 
ਸਦੀਵੀ ਜੀਵੰਤ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਮਿਲ ਗਿਆ 1 
ਇਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ 'ਮਸਨਵੀ ਮਜ਼ਹਰ ਅਲ-ਆਸਾਰ”£ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : 
ਚੀਸਤ ਫਨਾਂ ? ਅਜ਼ ਹਮਾ ਯਕਸੂ ਸ਼ੁਦਨ 
ਯਕ ਜਹਤ-ਉ ਯਕਦਿਲ-ਉ ਯਕਰੂ ਸ਼ੁਦਨ”? 
ਅਰਥਾਤ : ਫਨਾ ਕੀ ਹੈ ? ਸਾਰਿਆਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਅਲੱਗ ਹੋ ਜਾਣਾ ? ਇਕ ਪਾਸੇ ਵੱਲ, 
ਇਕ-ਚਿੱਤ ਅਤੇ ਇਕ ਮਨ ਹੋ ਜਾਣਾ : 
ਚੀਸਤ ਬਕਾ ? ਮਹਵ ਸ਼ੂਦਨ ਦਰ ਫਨਾਂ 
ਪਾਯੋ ਨਿਹਾਦਨ ਚੂ ਸਬਾ ਬਰ ਹਵਾ? 
ਅਰਥਾਤ : ਬਕਾ ਕੀ ਹੈ ? ਫਨਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾ : ਮੰਦ ਤੂਛ ਵਾਸਨਾਵਾਂ 
ਉਪਰ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣਾ । 
ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਨਾ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਆਂਤਰਿਕ ਪ੍ਰਾਂਜਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । 
ਜਦੋਂ ਸਾਧਕ ਮਲੀਨ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦੁਸ਼-ਵ੍੍‌ਿਤੀਆਂ ਦੀ ਕੈਦ ਚੋ“ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਲੀਨ-ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਹੀ 
'ਫ਼ਨਾ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਕਲਸਨ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਫ਼ਨਾ' ਆਤਮਾ ਦੀ ਉਰਧਵ-ਗਤੀ 
ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗ਼ਰਜ਼ਾਂ, ਇੱਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੋਸਾਰਕ ਮੌਹ-ਮਲਿਨਤਾ ਦਾ 
ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜਦ ਨਿਜ-ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਲੌਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਧਕ 
ਆਪ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰੀਤਮ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਕੇ'ਦ੍ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੇਮੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਮ-ਸਾਧਨਾ 
ਦੇ ਅੰਤਿਮ ਲਕ੍ਸ਼ ਵਿਚ ਪੂਰਣ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । “ਕਸ਼ਫ਼ ਅਲ-ਮਹਿਜਬ''2! 
ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਸਾਧਕ ਦਾ ਦਿਲ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਦੀ ਓਜਸਵੀ ਵਿਭੂਤੀ ਦੇ 
ਅਨੁਭਵ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਚਡ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਉਸ ਦੇ 
(ਸਾਧਕ ਦੇ) ਦਿਲ ਵਿਚੋਂ ਲੌਕ ਅਤੇ ਪਰਲੌਕ ਦਾ ਖਿਆਲ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸੂਫ਼ੀ 
“ਅਹਵਾਲ ਤੇ ਮਕਾਮਾਤ' ਵਿਅਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 'ਅਕਲ' ਅਤੇ 'ਨਫ਼ਸ' ਸੈਬੈਧੀ 





75 ਮਸਨਵੀ ਰੂਮੀ (ਪਹਿਲਾ ਦਫ਼ਤਰ) 

29 ਸਿੰਧੀ ਅਦਬੀ ਬੋਰਡ, ਕਰਾਚੀ (1967 ਈਸਵੀ) 
36 ਸਿੰਧੀ ਅਦਬੀ ਬੋਰਡ ਕਰਾਚੀ ਪੰ: 70 

2 ਸਿੰਧੀ ਅਦਬੀ ਬੋਰਡ ਕਰਾਰੀ ਪੰ: 99 

25 16ਵਾਂ ਕਾਂਡ 8ਵਾਂ ਭਾਗ, ਦੂਸਰੀ ਬਹਸ 
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ਉਹ ਫ਼ਾਨੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਥੋ“ ਤਕ ਕਿ 'ਫ਼ਨਾ' ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਭੀ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਫ਼ਨਾ ਦੀ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਕੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ 
ਵਿਚ ਲੱਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ-ਵਿਵਹਾਰ ਦੀਨਤਾ ਤੇ ਹਲੀਮੀ ਦਾ 
ਧਾਰਨੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਫ਼ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ” ਕਿ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਵੇ । ਹੇਠਲੀ ਹਾਲਤ ਤੋਂ“ ਉਚੇਰੀ ਹਾਲਤ ਵੱਲ ਉੱਨਤੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ 
ਵਰਤਮਾਨ ਸੂਰਤ ਫ਼ਨਾ ਹੋਂ ਜਾਵੇਂ । ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਕੂਮੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਜਦ ਕਦੀ ਨਵਾਂ ਮਕਾਨ ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਹਿਲੀ ਬੁਨਿਆਦ ਪੁੱਟ 
ਕੇ ਢਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, “ਹਸਤੀ' 'ਨੋਸਤੀ” ਵਿਚ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਇੱਕ ਹਾਲਤ 
ਕਾਇਮ ਰਹੇਂ ਤਾਂ ਤਰੱਕ) ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੀ । ਉਚੇਰੀ ਹਸਤੀ ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਮਗਰੋ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦ੍ਰਸਰੀ ਹਾਲਤ ਪਹਿਲੀ ਹਾਲਤ ਨਾਲੋਂ” ਚੰਗੇਰੀ ਤੇ ਉਚੇਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 
'ਫ਼ਨਾ' ਤੇ 'ਨੇਸਤੀ' ਨੂੰ ਲਭਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ'' । ਸੂਫ਼ੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ 'ਫ਼ਨਾ' ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਿਕਾਸ-ਗਤੀ 
ਜੀਵਨ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸੁਭਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀ ਜੀਵਨ 'ਫ਼ਨਾ' ਦੀ ਪੌੜੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ 
ਪੂਰਣਤਾ ਦੀ ਅੰਤਿਮ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਿਜੀ ਤੁੱਛਤਾ ਅਤੇ 
ਹੀਣਤਾ ਨੂੰ ਵਿਲੀਨ ਕਰਕੇ ਪਰਮ ਉਤਕਰਸ਼ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸੂਫੀ ਇਕ ਯਾਤ੍ਰਾ (ਸਫ਼ਰ, ਸੈਰ) ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ- 
ਸ਼ੀਲ ਜਿਗਿਆਸੂ ਨੂੰ 'ਮਾਲਿਕ' 'ਰਾਹਰੋ' ਜਾਂ ਮੁਸਾਫ਼ਿਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । “ਗੁਲਸ਼ਨੇ-ਰਾਜ਼ 


ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ : ਸਿ ਕਿ ਘ 
“ਮੁਸਾਫ਼ਿਰ ਚੂੰ ਬਵਦ ਰਾਹਰੋ ਕੁਦਾਮ ਅਸਤ 


ਸਾਧਕ ਸਾਧਨਾ-ਅਭਿਆਜ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਜਦ ਕਿਸੇ 'ਹਾਲਤ” ਜਾਂ “ਸਥਿਤੀ' ਜਾਂ 
“ਦਰਜੇ ਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 'ਮੁਕਾਮ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਕ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ 
ਇਕ 'ਮੁਕਾਮ' ਤੋ ਅਗਲੇਰੇ ਮਕਾਮ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦਾ ਰਹੇਂ । “ਕਿਤਾਬ 
ਅਲ-ਲੂਮਾ'?' ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਕਾਮਾਤ' (ਮਕਾਮ ਦਾ ਬਹੁਵਚਨ) ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਇਉ” ਹੈ : 
“ਤੋਬਾ, ਵਰਅ, ਜ਼ੁਹਦ, ਫ਼ਕਰ, ਸਬਰ ਤਵੱਕੁਲ, ਰਜ਼ਾ ।” 
ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਅਖ਼ੀਰਲਾ 
ਮਕਾਮ 'ਰਜ਼ਾ' ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਸਾਧਕ 'ਸ਼ਿਰਕ' ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਏਕਤ੍ਰ-ਨਿਸ਼ਠ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ 
ਅਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰੇਗਾ ਕਿ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਖ਼ੁਦਾ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹੈ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾ 
ਉਪਰ ਭਰੋਸ' ਕਰੇਗਾ ਉਸਨੂੰ ਰਜ਼ਾ ਦਾ ਮਕਾਮ ਜ਼ਰੂਰ ਹਾਸਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਨਿਜੀ ਇੱਛਾ 
ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਪਰਮੋਸ਼ੂਰੀ ਇੱਛਾ ਇਲਾਹੀ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਨ ਦਾ 
ਨਮ 'ਰਜ਼ਾ' ਹੈ । ਸਦਾ ਪਰਮੋਸ਼੍ੂਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ, ਤਕਦੀਰ ਨੂੰ, ਭਾਣੇ ਨੂੰ 


ਹਿਤ 
33 ਕਾਸਿਮ ਗ਼ਨੀ ਰਚਿਤ ਤਾਰੀਖੇ ਤਸਵੂੱਡ ਦਰ ਇਸਲਾਮ, ਪੰ: 910 
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ਮੰਨਣਾ ਅਤੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਟੱਲ ਰਖਣਾ ਕਿ ਕਰਤਾਰ ਦਾ ਕੀਤਾ ਸਭ ਠੀਕ ਹੈ, ਜੌ ਕੁਛ 
ਉਸ ਨੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਹ ਉਚਿਤ ਹੈ, ਜੋ ਕੁਛ ਵਾਪਰੇ ਉਸ ਨੂੰ 'ਭਲਾ' ਕਰ ਜਾਣੋਂ - ਇਹ ਹੈ 
ਰਜ਼ਾ ਦਾ ਤਾਤਪਰਜ਼ । ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਾਧਕ ਰੱਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਰਾਜ਼ੀ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ _ਰੂਮੀ 
ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਹਰ ਚਿ ਆਯਦ ਪੌਸ਼ੇ ਏਸ਼ਾਂ ਖੁਸ਼ ਬਵਦ 

ਆਬੇ ਹੈਵਾਂ ਗਰਦਦ ਅਰ ਆਤਸ਼ ਬਵਦ 
ਅਰਥਾਤ : ਜੋ ਪੇਸ਼ ਆਵੇ ਉਸ ਤੇ ਉਹ ਖੁਸ਼ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਅੱਗ ਭੀ 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

“ਕਸ਼ਫ਼ ਅਲ-ਮਹਿਜੂਬ' “% ਅਨੁਸਾਰ 'ਰਜ਼ਾ” ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੈ : ਪਹਿਲੀ ਰੱਬ 
ਦਾ ਬੈਦੇ ਨਾਲ ਰਾਜ਼ੀ ਹੌਂਣਾ, ਦੂਜੀ ਬੌਦੇ ਦਾ ਰੱਥ ਨਾਲ ਰਾਜ਼ੀ ਰਹਿਣਾ । ਰਜ਼ਾ ਦੀ 
ਅਸਲ ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬੰਦਾ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਯਕੀਨ ਰੱਖੋ ਕਿ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਦੇਣਾ 
ਨ ਦੇਣਾ ਰੱਥ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ : ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਭੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖੇ ਕਿ ਰੱਥ ਹਰ ਹਾਲ 
ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । “ਰਜ਼ਾ” ਦੇ ਰਾਹ ਚਲਣ ਵਾਲੇ ਚਾਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਨ : 

1. ਉਹ ਜੋ ਇਲਾਹੀ ਮਾਰਿਫਤ ਉਪਰ ਰਾਜ਼ੀ ਹਨ । 

2. ਉਹ ਜੋ ਸੰਸਾਰਕ ਸੁਖ ਆਰਾਮ ਅਤੇ ਧਨ ਦੌਲਤ ਤੇ ਰਾਜ਼ੀ ਹਨ । 

5. ਉਹ ਜੋ ਦੁਖ, ਸੈਕਟ, ਪਰਖ, ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਵਿਚ ਰਾਜ਼ੀ ਹਨ । 

4. ਉਹ ਜੋ ਇਲਾਹੀ ਮਹੱਥਤ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਦੀਦਾਰ ਵਿਚ ਮਸਤ ਹਨ । 

ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਕਾਮਲ ਪੀਰ (ਪੂਰਣ ਗੁਰੂ) ਦੇ ਬਿਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ' । “ਅਸਰਾਰ ਅਲ-ਤੌਹੀਦ' ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ : 

“ਮਦਾਰੇ ਤਰੀਕਤ ਬਰ ਪੀਰ ਅਸਤ ਵ ਮੁਬਰਹਨ ਅਸਤ ਕਿ ਬ-ਖੋਸ਼ਤਨ ਬਹੋਚ ਜਾਯ 
ਨਤਵਾਂ ਰਸੀਦ" । 
ਅਰਥਾਤ : ਅਧਿਆਤਮ ਸਾਧਨਾ ਪੀਰ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ-ਪਦ ਤੇ ਨਹੀ“ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ 1 

ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੀਰ ਲਈ 'ਮੁਰਸ਼ਿਦ', 'ਵਲੀ', 'ਸ਼ੈਖ' 'ਹਾਦੀ', 'ਪੀਰੇ ਮੁਗ਼ਾਂ” 
ਅਤੇ 'ਖ਼ਿਜ਼ਰ' ਆਦਿ ਲਫਜ਼ ਇਸਤੇਮਾਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ 
ਮਸਲੋਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਹਤ੍ਰ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ“ ਇਕ ਇਹ ਹੈ : ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੋ 
ਤਰੀਕਤ ਦੇ ਮਰਹਲੋ ਪਾਰ ਕਰ ਲਏ ਹੋਣ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀ-ਸਫਲਤਾ ਦੀ ਪਰਾਕਾਸ਼ਠਾ ਤੇ ਪਹੁੰਚ 
ਚੂਕਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਰਗ ਸੈਬੋਧ) ਅਗਵਾਈ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਜਿਗਿਆਸੂ ਦੀ ` 
ਪੈਰ ਪੈਰ ਤੇ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰੂਮੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 
ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ“ ਆਂਤਰਿਕ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਉਜ੍ਹਲ ਦਿਬਿਅਤਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 


26 14ਵਾਂ ਕਾਂਡ, ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ, ਪਹਿਲੀ ਬਹਿਸ 
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ਫਿਰ ਉਹ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦਰਸਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । "ਅਤਰਾਰ ਅਝ-ਤੌਹੀਦ''5 ਵਿਚ ਦਰਜ 
ਹੈ ਕਿ ਮੁਰੀਦ ਵਿਚ ਇਹ ਦਸ ਲੱਛਣ ਹੌਣੇਂ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ : 


1. ਸਮਝਦਾਰ ਹੋਵੇ 5. ਸੱਚ ਬੋਲਣ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇਂ 9. ਗ੍ਰਹਿਣਸ਼ੀਲ ਹੋਵੇ 
2. ਆਗਿਆਕਾਰ ਹੋਵੇ _6 ਪ੍ਰਣ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ 10. ਪਰਖ - ਵਿਵੇਕ 
3. ਸਾਵਧਾਨ ਹੌਂਵੇਂ 7. ਨਿਰਲੋਪ ਹੋਵੇ ਰਖਦਾ ਹੌਵੇ ।# 


4. ਰੋਸ਼ਨ ਦਿਲ ਹੋਵੇ _ 8. ਰਾਜ਼ਦਾਰ ਹੋਵੇ 

ਪੀਰੀ ਮੁਰੀਦੀ (ਗੁਰੂ ਸ਼ਿਸ਼) ਸੈਬੋਧੀ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਚਰਚਾ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੀਰੀ-ਮੂਰੀਦੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਦੇ ਤਿੰਨ ` 
ਅੰਗ ਹਨ, ਯਥ/ : 

(1) ਖ਼ਿਰਕਾ 

(2) ਜ਼ਿਕਰ (ਸਿਮਰਨ) ਵਿਰਦ (ਜਾਪ) ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

(3) ਸੇਵਾ, ਸੈਗਤ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ । ਪੀਰ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਜੀਅਤ ਨੂੰ 
ਨਵੇ" ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਮੁਰੀਦ ਦੀਆਂ ਆਂਤਰਿਕ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪੂਰਣ 
ਪ੍ਫੁੱਲ ਵਿਕਾਸ ਪੀਰ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਕਾਰਣ ਹੀ ਹੋਂ ਸਕਦ: ਹੈ । “ਜਲਾਲ-ਉਦ੍-ਦੀਨ ਰੂਮੀ” 
ਸ਼ਮਸ ਤਬਰੇਜ਼ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਕਰਕੇ ਐਤਿਮ ਸਿੱਧੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਿਆ । ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ-- 

ਮੌਲਵੀ ਹਰਗਿਜ਼ ਨਸ਼ੁਦ ਮੌਲਾਏ ਰੂਮ 
ਤਾ ਮੁਰੀਦੇ ਸ਼ਮਸੇ ਤਬਰੇਜ਼ੀ ਨਸ਼ੂਦ 
(ਜਲਾਲ-ਉਦ੍-ਦੀਨ) “ਮੌਲਾਨਾ ਰੂਮ” ਵਾਲੀ ਸਤਿਕਾਰ-ਜੌਗ ਅਵਸਥਾ ਤਕ 

ਸ਼ਮਸ ਤਬਰੇਜ਼ ਦੀ ਮੁਰੀਦੀ ਕਰਕੇ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਸਕਿਆ 1 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੀਰ ਆਪ ਖ਼ੁਦ ਪੂਰਣ ਕਾਮਲ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਣ 
ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।” 

ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਇਆਂ । 
ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੇ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣ ਕਰਕੇ ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ _ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ । ਸੂਫ਼ੀ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਜੋ ਖ਼ਾਨਗਾਹਾਂ ਬਣਾਈਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ, ਅਖ਼ਲਾਕ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਸੀ । ਹਰ ਖ਼ਾਨਗਾਹ ਵਿਚ ਕੌਈ ਨ ਕੋਈ ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ 


25 ਪ੍ਰ: 399 

39 'ਮਿਸਬਾਂਹ ਅਲ-ਹਿਦਾਯਤ” (ਪੰ: 218) ਵਿਚ ਮੂਰੀਦ ਦੇ 15 ਲੱਛਣ ਦਰਜ ਹਨ । 

27 ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤ੍ਰ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰੋ : 
& 6030 35 _& €੬86112,' ੩. ੩1੬0੩) 603੦0੦ਟ ੨੦ 8੦ ੩09010 08 ੨੪ 
ਮੈ1ਧਸ0੦ਵ੦ 5001, 98 ੧8੦ 83੩ 3959 ੧੩੬ 16੫੦੨੩੧੧੦੧ ੩੦ #ਸ੦੧੩ 0ਜ ੮੦ 
8158 3 38. 600029., ਸੰ950700 0/ /82 .4632115, ਸੂ. 9. ਉ 
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'ਸ਼ਖੇ ਕਾਮਿਲ” ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ ਜੋ _ਤਾਲਿਬਾਂ ਦੀ ਯੋਗ ਅਗਵਾਈ .ਕਰਦਾ ਸੀ । 
ਵਖਰੋ ਵਖਰੇ ਸੂਫ਼ੀ ਸਿਲਸਲਿਆਂ ਨੇ ਆਪੋ ਆਪਣੀਆਂ ਖ਼ਾਨਗਾਹਾਂ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਸਨ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੂਫ਼ੀ ਸੈਪ੍ਦਾਵਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ” ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਨਣ-ਯੋਗ ਇਹ ਹਨ : 

ਸੁਹਰਾਵਰਦੀਆ, _ਚਿਸ਼ਤੀਆ, _ਫ਼ਿਰਦੌਸੀਆ, _ਕਾਦਿਰੀਆ, _ਮਲਾਮਤੀਆ, 
ਸ਼ੱਤਾਰੀਆ, ਨਕਸ਼ਬੰਦੀਆ । 

ਡਾਕਟਰ ਤਾਰਾ ਚੰਦ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਇਕ ਸੂਫ਼ੀ ਸਨ, 
ਕਿਉੱਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ ।” ਸੂਫ਼ੀ ਉਹ 
ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਤਰਕ ਵਿਤਰਕ ਦੀ ਬਜਾਏ ਆਤਮਦਰਸ਼ਨ, ਆਤਮ-ਅਨੁਭ੍ਰਤੀ ਅਤੇ 
ਆਤਮ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਸੂਖਮ ਸਤਿ ਦਾ ਸਖਿਆਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਉੱਚਤਮ ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ : ਉਸ ਅਸੀਮ ਅਨੰਤ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਪਤ 
ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਂ ਅਤੇ ਸਾਰੀਆਂ ਰੋਕਾਂ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ ਤਾਂ ਜੋ ਇਲਾਹੀ ਸੱਤਾ ਉਸ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਜਾਰੀ ਹੋ ਸਕੇ । ਇਸ ਵਿਚ ਜਿਤਨੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਹੋਵੇਗੀ ਉਸੇ ਹੱਦ ਤਕ 
ਅਸੀਮ ਦੀ ਦਿਬਿਅਤਾ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇਗੀ । ਐਸੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨ 
ਇਲਾਹੀ ਅਕਲ ਨਾਲ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਕੰਮ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਐਕਿਤ ਪਰਮੋਸ਼੍ਰੀ ਕਥਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 

“ਮੋਰਾ ਬੰਦਾ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸਚਿਆਰਤਾ ਕਾਰਣ ਮੋਰੇ ਨੇੜੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : ਮੈ“ 
ਉਸ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ , ਜਦ ਮੈ ਉਸ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹਾਂ 
ਤਾਂ ਮੈਂ ਉਸ ਦਾ ਕੈਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਮਾਨੋ ਉਹ ਮੇਰੇ ਜ਼ਿੱਰੀਏ ਸੁਣਦਾ ਹੈ । ਮੈ“ ਉਸ 
ਦੀ ਅੱਖ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਮਾਨੋ ਉਹ ਮੋਰੇ ਪਾਰੋ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । ਮੈਂ“ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਗੋਇਆ ਉਹ ਮੋਰੇ ਜ਼ਿਰੀਏ ਬੋਲਦਾ ਹੈ । ਸੈਂ“ ਉਸ ਦਾ ਹੱਥ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ। ਸੋ ਉਹ ਮੇਰੇ ਜ਼ਿਰੀਏ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ।”” % 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਰਹੱਸਵਾਦ ਬ੍ਹਮ-ਸਾਧਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਜਾਨਣ 
ਵਾਲਾ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਹੀ ਸਥਿਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 15 

ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਇਹ ਐਤਿਮ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਾਹਮੀ ਸਥਿਤੀ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਹੀ ਮਾਨਵਾਂਤਮਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਆਤਮਾ ਸੱਤਾ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਰਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਇਤਨੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋਂ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਖ਼ਤਰੇ ਤੋਂ ਬੇਪਰਵਾਹ ਹੋਂ ਕੇ ਇਨਸਾਨ ਸੈਸਾਰ-ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿਚ 
38 ਹ90ਿ£8£2 ਨ ਹੋੜ 68 ਹੋਲਰਨਲ 6੪੪7੬, €8.₹111., 


39 386 22262) 2 ਹੋਡਰਅ, 68, 177, 
36 ਭਗਵਤ ਗੀਤ), ੯, 20 
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ਦਾਖਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਨਵ-੍ਰਾਣੀ ਦੀਆਂ ਉਸਾਰੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰਾਕਾਸ਼ਠ ਹੈ । 
ਆਂਤਰਿਕਤ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਸਤਾਰ ਅਤੇ ਪਵਿਤੁ੍‌ ਡੂੰਘਾਟੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰੇਮ-ਪੂਰਣ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । ਪਰਮ ਦੀ ਸਿਰਜਨਸ਼ੀਲ ਸ਼ਕਤੀ ਉਜ ਦੇ 
ਕਰਮਚਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਥਿੰਬਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਸੇਵਾ, ਉਪਕਾਰ ਅਤੇ 
ਬਲੀਦਾਨ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 1 

ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜੋ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਦਰਜ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ 

ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੈ, ਜਿਜ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਸਖ਼ਸੀਆਤ 

ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ, ਨਵੀਨ ਵਿਸਤਾਰ ਤੇ ਡੂੰਘਾਈ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਦਰਖ਼ਤ 
ਆਪਣੇ ਫਲ ਤੋ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸ ਸਾਖੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਗਨੀ- 
ਸੂਰ ਨੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਪ੍ਰਾਣ ਸ਼ਿਥਿਝਤਾ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਬਾਹਰੀ ਆਡੋਬਰ ਚੋ" ਕਢ ਕੇ 
ਨਵੀਨ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਗੌਰਵ-ਗਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ । 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ, ਆਂਤਰਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਜੀਵਨ-ਵਿਆਪਾਰ ਦਾ ਕੇਦਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਸਮੂਹਕ ਮਹਤ੍ਰ ਨੂੰ 
ਸਮਤਣ ਵਾਜਤੇ ਇਹ ਜਾਨਣਾ ਉਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਸਰੂਪ ਕੀ ਹੈ । 
ਇਜ਼ਟ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਮੂਹਕ ਸ਼ਖ਼ਜੀਅਤ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਜੈਸਾ ਸੇਵੈ ਤੈਸੋ ਹੋਇ 

ਵਿਗਿਆਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਜਗਤ ਦਿਆਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੀਖਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ। ਮਜ਼ਹਬ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸਾਰ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰਹੱਸ-ਸਾਧਨਾ ,ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਾਰੂਪਯ'ਸਿੱਧੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਦੀ ਹੈ । ਜਾਨਣਾ ਚੇਗੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਅਖ਼ਲਾਕੀ 
ਕਿਰਦਾਰ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਲੈਣਾ ਹੌਰ ਚੈਗੇਰਾ ਹੈ । ਪਰੇਤੂ ਉਹੋਂ ਜੇਹਾ ਹੋਂ ਜਾਣਾ 
ਪਰਿਪੂਰਣਤਾ ਹੈ । ਸ਼ੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਦਾ ਲੱਛਣ ''ਹਾਲ'“' ਦੱਸਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਕਿ ਜੋਂ ਕੁਝ ਦਿਮਾਗ਼ ਜਾਣਦਾ ਅਤੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਅਨੁਭਵ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਾਲਤ (ਸਥਿਤੀ) ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ ਹੌਣੀ) ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
ਜਿਸ ਖ਼ਿਆਲ ਉਪਰ- ਜ਼ਿਹਨ ਜਮ ਜਾਵੇਗਾ, ਨਿਰੋਤਰ ਧਿਆਨ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਜੋ ਕੇਦਰ 
ਹੋਵੇਗਾ, ਜੌ ਧਾਰਣਾ ਅੰਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋਵੇਗੀ, ਮਾਨਵ-ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ । ਉਸੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਜਾਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਲੂ ਅੰਦੇਸ਼ਾ ਏ ਕੁਲ ਪੇਸ਼ਾ ਕੁਨੀ ਕੁਲ ਬਾਸੀ” 
ਅਰਥਾਤ : ਉਸ ਪੂਰਣ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕਰੇਂਗਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰਣ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ । 


ਗੁਰਵਾਕ ਹੈ: 'ਜੋ ਤੁਧੁ ਸੇਵਹਿ ਸੈ ਤੁਧ ਹੀ ਜੇਹੇ 


30 ਮਸੂਫ਼ੀ ਇਥਨੇ ਹਾਲ ਬਾਂਸ਼ਰ''--ਰੂਮੀ । 
੦ ਕ੍ੇਢਿਲ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ : ਮਹੀਤੀ ਗਰ ਘੰਦੇਸ਼ਾਏ ਕੁਲ ਕੂਨੀ । 
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“ਜਿਨਿ ਜਾਤਾ ਸੌ ਤਿਸ ਹੀ ਜੇਹਾ” 
ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਹ ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਾਨਵ-ਆਤਮਾ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਵਿਚ 

ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ; ਕਰਤਾ ਕਰਮ ਦਾ ਭੇਂਦ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; ਪ੍ਰੀਤਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਯ ਦਾ 
ਦੁਅੰਦ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; ਚਿਤ ਅਤੇ ਸਤਿ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । “ਜੇ 
ਕੋਈ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਸਤਿ-ਸਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “੭ ਮਾਨਵ” 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਮਹਤ੍ਰ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ, ਦੇ ਨਾਲ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸੋਬਧ ਉਪਰ 
ਨਿਰਭਰ ਹੈ 1 

ਸੋ ਜੀਵਿਅਹ ਜਿਸ ਮਨਿ ਵਸਿਆ ਸੋਇ ॥! 

ਨਾਨਕ ਅਵਰ _ਨ ਜੀਵੈ ਕੋਇ ॥ 


ਆ ਦੇ ਆ 
ਹਉ ਜੀਵਾ ਗੁਣ ਸਾਰਿ ਅੰਤਰਿ ਤੂਰ ਵਸੈ ॥ 
ਲ ਦੇ ਦੇ 


ਨਾ ਓਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਠਾਗੇ ਜਾਹਿ ॥ 
ਜਿਨ ਕੇ ਰਾਮੂ ਵਸੈ ਮਨ ਮਾਹਿ ॥ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਉਸਾਰੂ ਤੇ ਉਜ ਭਾਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਇਹ 
ਭਾਵ ਮਨ ਅੰਤਰ ਉਪਰ ਛਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਦਿਲ ਸਾਰੇ ਅੰਧਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਪਾਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਮੁਕਤੀ, ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਾਰਣ ਨੂਰੋ ਨੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਰਤਿ ਕਰਮ” 
ਸ਼ਕਤਿ ਦਾ ਸੈਚਾਲਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ''ਜੇਹੇ ਕਰਮ ਕਮਾਇ ਤੇਹਾ ਹੋਇਸੀ'' ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਰਮਾਚਾਰ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਸੁਰਤਿ ਹੀ ਮਾਨਵ ਸੁੰਭ' 
ਦੀ ਨਵੀਨ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ । ਸੁਰਤਿ-ਸਾਧਨਾ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ਨਿਰੰਤਰ ਕਰਮ 
ਹੈ । ਸੁੱਚਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਂਤ ਸੁਭਾ ਉਸਾਰੂ ਤੇ ਵਿਜੋਸ਼ਾਲੀ ਕਰਮ-ਵਿਆਪਾਰ ਨਾਲ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ 
ਸੁਖਾਵੀ" ਤਬਦੀਲੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਨੁਚਿਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰ ਕੇ ਉਚਿਤ ਦਾਂ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੰਕੀਰਣ ਹਉਮੇ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਬ ਸਾਂਝੇ ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਅ'ਦਰਸ਼ੇ 
ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਨਵ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਪਰਮੇਸ਼ਹਰੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ 1 
"ਇਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ', ਪਰਮ ਏਕਤ੍ਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਨਿਰੋਲ ਏਕਤ੍ਰ 
ਦਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਮੁਖ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਇਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਅਸਲ ਇਕ ਹੈ 1 ਨਾਨਾਵਿਧ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਵਿਰਾਟ ਸਰਵਾਂ- 
ਤੀਤ ਏਕਤ੍ਰ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅਸੈਖ ਥਾਵਾਂ, ਭਾਵਾਂ, ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਢਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿਛੰ 
ਇਕਮਈ ਸਦੀਵੀ ਸੱਤਾ ਹੈ । ਪੁਰੀਆਂ, ਖੰਡਾਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਰਿਮੰਡਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣੀ-ਸਮੂਹ, 


33 ਤੈਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਵ, 2 : 0 
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ਪਦਾਰਥ-ਸਾਮਗ, ਕਾਰਣ, ਪਰਿਣਾਮ, `ਵਭੂਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਉਸ 
ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । ਏਕਤ੍ਰ ਹੀ ਪਰਮ ਸਤਿ ਹੈ ! ਇਹੀ 'ਆਦਿ ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ” 
ਹੈ । ਇਹ ਹਕੀਕਤਾਂ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਹੈ । ਸਤਿ ਸਾਰਸਰਵਸਵ ਕੇਵਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਰਤਾ- 
ਪੁਰਖ ਇਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਲਾ-ਸ਼ਰੀਕ ਹੈ ।੯ ਕਰਣ-ਕਾਰਣ ਸਮਰਥ ਕੇਵਲ ਇਕ ਕਰਤਾਰ ਹੈ 
ਜੋ ਅਨਾਦਿ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾਂ ਦੇਸ਼-ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਤੀਤ ਹੈ । ਏਕਤ੍ਰ-ਭਾਵਨਾ 
ਹੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਜੀਵਨ ਹੈ : 35 
ਸਰਬੈ ਸਾਚਾ ਏਕ ਹੈ ਦੂਜਾ ਨਾਹੀ“ ਕੋਇ ॥ 
ਲੇ ਦੇ ਆ 


ਸਾਹਿਬ ਮੋਰਾ ਏਕੋ ਹੈ ਅਵਰ ਨਹੀ ਭਾਈ ॥ 
ਲੇ ਐਂ ਆ 
ਸਾਹਿਬ ਮੋਰਾ ਏਕੋ ਹੈ । ਏਕੋ ਹੈ ਭਾਈ ਏਕੋ ॥ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਏਕਤ੍ਰ-ਚੇਤਨਾ ਬੁਧਿ ਮਤਿ. ਦੀ ਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 
ਜਿੱਨੀ ਏਕੇ ਸੇਵਿਆ ਪੂਰੀ ਮਤਿ ਸੋਈ ।% 
ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਵਿਕਾਸਮਈ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਹੀ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਤਤਪਰਤਾ-ਸਹਿਤ ਸਾਂਝ ਅਤੇ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਭੈ ਅਤੇ ਸੈਸੇ ਦੀ ਥਾਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਨਿਸ਼ਚਾ ਪੈਦਾ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਕੀਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੇਡ ਸ਼ਕਤੀ ਭਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ 1 ਇਹ ਉਹ 
ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਨਿਯਮ ਹੈ ਜੌ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮੀ ਸੂਖਮਤਾ ਅਤੇ ਸਮੂਹਕ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਿਜੈਸ਼ਾਲੀ ਤੇਜਸ੍ਹਿਤਾ .ਦੀ ਜੋਤਿ _ਜਗਾਉ'ਦ ਹੈ 1 ਫ਼ਾਰਸੀ ਦਾ 
` ਸ਼ਿਅਰ ਹੈ : 
ਫ਼ਰਦ ਅਜ਼ ਤੌਹੀਦ ਲਾਹੂਤੀ ਸ਼ਵਦ 
ਮਿਲੱਤ ਅਜ਼ ਤੌਹੀਦ ਜਬਰੂਤੀ ਸ਼ਵਦ 
ਅਰਥਾਤ : ਤੌਹੀਦ ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰਾਣੀ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮੀ ਬਣਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਤੌਹੀਦ ਹੀ 
ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾ ਦੇੱਦੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । ਵਰਣਨ, ਨਿਰੂਪਣ, ਚਿਤ੍ਣ, ਬਿਆਨ ਅਤੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਜਿਤਨੇ ਸ਼ੈਲੀ-ਵਿਧਾਨ ਹਨ,ਵਾਕ-ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਜਿਤਨੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਕਸਿਤ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ _ਸਕਦਾ` । ਉਸ ਦੀ 
ਪਰਮਤਾ ਸ਼ਬਦਾਤੀਤ ਹੈ £ 


34 ਤਿਸੇ ਸਰੀਕ ਨ ਕੋਈ : ਸੋਰਠ ਮਹਲਾ ੧ 
35 ਨਾਨਕ ਸੋਈ ਜੀਵਿਆ ਜਿੱਨੀ। ਇਕੁ ਪਛਾਤਾ : ਗਰੋੜੀ ਕੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ੫ 
30'ਰਾਗ ਆਸਾ, ੧ 
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ਗਿਵਕਰਿ ਆਖਾ ਕਿਵ ਸਾਲਾਹੀ, ਕਿਉ ਵਰਨੀ ਕਿਵ ਜਾਣਾ । 
ਭਾਸ਼ਾ ਇਕ ਦੇਸ਼ਗਤ ਅਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਸਾਧਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਗੌਚਰ ਅਤੇ 

ਰੂਪਮਾਨ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰਣ ਸੈਭਵ ਹੈ । ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸੱਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋਂ” 
ਪਰੇ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ 
ਸੂਖਮ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ''ਨੇਤਿ ਨੇਤਿ” ਕਿਹਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ` 
ਉਸ ਸਥੈਧੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

ਅਲਖ ਅਪਾਰ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਨਾਂ ਤਿਸੁ ਕਾਲ ਨ ਕਰਮਾ ॥ 

ਜਾਤਿ ਅਜਾਤਿ ਅਜੋਨੀ ਸੰਭਉ ਨ ਤਿਸੁ ਭਾਉ ਨ ਭਰਮਾ ।। 

ਸਾਚੇ ਸਚਿਆਰ ਵਿਟਹੁ ਕੁਰਬਾਣੁ ।। 

ਨਾ ਤਿਸ ਰੂਪ ਵਰਣ ਨਹੀ ਰੋਖਿਆ ਸਾਚੇ ਸਬਦਿ ਨੀਸਾਣ ।ਰਹਾਉ॥ 

ਲੇ ਆ ਹੂ ਤ 
ਨਾਂ ਤਿਸ ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਸੂਤ ਬੈਧਪ ਨਾ ਤਿਸ ਕਾਮ ਨ ਨਾਰੀ ॥ 
ਅਕਲ ਨਿਰੋਜਨ ਅਪਰ ਪਰੰਪਰ ਸਗਲੀ ਜੋਤਿ ਤੁਮਾਰੀ ।। 


ਕੈ' 


ਏਕਮ ਏਕੋਕਾਰ ਨਿਰਾਲਾ ।। 
__ ਅਮਰ ਅਜੋਨੀ ਜਾਤਿ ਨ ਕਾਲਾ ।। 
-&= _”ਕਿਮ ਅਗੋਚਰ ਰੂਪ ਨ ਰੇਖਿਆ ॥ 
ਖੋਜਤ ਖੋਜਤ ਘਟਿ ਘਟਿ ਦੇਖਿਆ ।1 
ਇਹ ਇਕ ਐਸੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਤਿਗੁਣਾਤਮਕ 
ਸਰੀਰਕਤਾ ਦਾ ਲੋਸ਼ ਮਾਤ੍ਰ ਭੀ ਨਹੀ । ਉਹ ਅਵਿਅਕਤ ਤੇ ਅਮੁਰਤ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 
ਪਰਾਤਪਰਤਾ ਸਬੂਲ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇੰਦ੍ਰੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਜਾਣੋ 
ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੋ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੈ । ਰੂਪ-ਰੱਸ-ੰਧ-ਸ਼ਬਦ-ਸਪਰਸ਼ ਦੀ ਸੋਝੀ ਇੰਦਰੀਆਂ 
ਨੂੰ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਅਜ਼ਮਤਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ 
ਦਾ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀਂ । ਸਭ ਵਡਿਆਈਆਂ ਉਸ ਵਿਚ ਹਨ : ਰਹ 
_ ਵਡੇ ਕੀਆ ਵਡਿਆਈਆਂ ਕਿਛੁ ਕਹਣਾ ਕਹਣ ਨ ਜਾਇ । 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਜਗਤ ਦੇ ਨਾਮਰੂਪਾਤਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬਿਆਨ 
ਕਰਕੇ ਉਸ 'ਅਲਖ, ਅਨਾਦਿ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ” ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਅਰਬਦ _ਨਰਬਦ ਧੂੰਧੂਕਾਰਾ ॥ ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮ ਅਪਾਰਾ 1! 
ਨਾ ਦਿਨੁ ਰੈਨਿ ਨ ਚੰਦੂ ਨ ਸੂਰਜੁ ਸੂੰਨ ਸਮਾਧਿ ਲਗਾਇਦਾ ॥ 
ਖਾਣੀ ਨ ਬਾਣੀ ਪਉਣੁ ਨ ਪਾਣੀ ।। ਓਪਤਿ ਖਪਤਿ ਨ ਆਵਣ ਜਾਣੀ 1 
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੮੫ 
ਖੰਡ ਪਤਾਲ ਸਪਤ ਨਹੀ” ਸਾਗਰ ਨਦੀ ਨ ਨੀਰੁ ਵਹਾਇਦਾ ॥ 


ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਨ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਸਾਸਤ ।। ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ ਉਦੈ ਨਹੀ ਆਸਤ ॥ 
ਕਹਤਾਂ _ਬਕਤਾ _ਆਪਿ _ਅਗੋਚਰੁ ਆਪੇ ਅਲਖ _ਲਖਾਇਦਾ ॥ 
ਜਾ ਤਿਸੁ ਭਾਣਾ ਤਾ ਜਗਤ ਉਪਾਇਆ ।। ਬਾਝ ਕਲਾ ਆਡਾਣ ਰਹਾਇਆ ॥। 
ਬ੍ਹਮਾ _ਬਿਸਨੁ _ਮਹੇਸੁ _ਉਪਾਏ ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ _ਵਧਾਇਦਾ । 
ਵਿਰਲੋਂ ਕਉ ਗੁਰ ਸਬਦ ਸੁਣਾਇਆ ।। ਕਰਿ ਕਰਿ ਦੇਖੈ ਹੁਕਮ ਸਬਾਇਆ।। 
ਖੰਡ _ ਬ੍ਰਹਮੰਡ _ਪਾਤਾਲ ਆਰੇਭੇ _ਗੁਪਤਹੁ ਪਰਗਟੀ ਆਇਦਾ 1 
ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਹਾਲਤ ਨੂੰ '“ਗ਼ੈਬ ਅਲ-ਗ਼ਯੂਬ'', 
''ਮਕਨ੍ਹਨ ਅਲ-ਮਕਨੂਨ'', ''ਮਾਦੂਮ ਅਲ-ਇਸ਼ਰਾਤ'”, “ਲਾ, ਅਰਥਾਤ ''ਪਰੋਖ 
ਅਵਿਅਕਤ'' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਰਤਾ, ਕਾਦਿਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਿਕ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਕਰਮ ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਘਟਨਾਵਾਂ, ਸਿਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕਾਰਣ-ਕਾਰਜ ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹ 
ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ ।$ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ (ਭਾਣੇ, ਸੈਕਲਪ, ਰਜ਼ਾ, 
ਮੁਸ਼ੀਯਤ) ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਕਰਮ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀ! । ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਗਤ ਦਾ ਹਰ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪਰੋਖ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ । ਦੇਸ਼ ਕਾਲ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਜੌ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਉਹ ਜਗਤ ਦੀ ਅਸਲ ਰੂਹਾਨੀ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੀ ਹੈ । “ਉਰਧ ਮੂਲ ਜਿਸੁ 
ਸਾਖ ਤਲਾਹਾ'?” ਅਨੁਸਾਰ ਸੌਸਾਰ-ਬਿਰਛ ਦਾ ਮੂਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਜਾਮੀ 
ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ 'ਪਰਮ ਸਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਨਾਵਿਧ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਜਗਤ 
ਹੈ ।% ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਹੋੱਦ ਨੂੰ ਸੱਚ ਮੰਨਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।” 
ਜਚੇ ਤੇਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ।। ਸਚੇਂ ਤੇਰੇ ਲੋਅ ਸਚੇ ਆਕਾਰ ॥ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਅੰਤ, ਓੜਕ ਜਾਂ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀਂ । ਅਸੈਖ ਨਾਵਾਂ, ਥਾਵਾਂ, ਰੋਗਾਂ, 
ਜਿਨਸਾਂ, ਭਾਂਤਾਂ, ਰੂਪਾਂ, ਆਕਾਰਾਂ, ਅਕਾਸ਼ਾਂ, ਪਤਾਲਾਂ, ਚੋਦ, ਸੂਰਜਾਂ, ਪੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਲੌਕਾਂ 
ਦਾ ਅਦਭੁਤ ਨਿਜ਼ਾਮ ਜੋ ਦੇਸ਼ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੈ, ਅੰਤਿਮ ਨਹੀਂ” । “ਏਤੇ ਕੀਤੇ ਹੌਰ 
ਕਰੇਹਿ' ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਹੌਰ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਸਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਹੁਰੂਪਤਾ ਦੇ ਬਿਆਨ ਲਈ ਮਾਨਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਜੇਂ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀ ਹਨ : 
ਜੋਤਾ ਕੀਤਾ ਤੇਤਾ ਨਾਉ” । 





37 ਮਾਰੂ ਮਹਲਾ ੧ 

39 “ਹੂਕਮੀ ਹੋਂਵਨਿ ਆਕਾਰ ਹੁਕਮ ਨ ਕਹਿਆ ਜਾਈ'-- ਜਪੁਜੀ 
39 ਗੂਜਰੀ, ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਮਹਲਾ ੧. ਘਰੁ ੯ 

% -ਹਕ ਨਰ ਢੋ-ਤਨੱਵ ਏ ਜ਼ਹੂਰਸ਼ ਆਲਮ' 
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੮੬ 


ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਨੰਤ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵਿਰਾਟ ਵੈਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਹੈ । ਹਰ ਦ਼੍ਿ ਦੀ 
ਨਹਾਰ ਅਤੇ ਹਰ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਚਕਰ ਨਿਆਰੇ ਨਿਆਰੇ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਥੀ ਹੁਸਨ ਹਰ ਜ਼ੱਰੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਹਰ ਜ਼ੱਰੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
ਇਕਤੁ ਰੂਪਿ ਫਿਰਹਿ ਪਰਛਨਾ ਕੌ ਇ ਨ ਕਿਸ ਹੀ ਜੇਹਾ 11 
ਲੇ ਲੇ ਆ 


ਸਭ ਮਹਿ ਜੋਤਿ ਜੋਤਿ ਹੈ ਸੋਇ ॥ 
ਤਿਸਦੇ ਚਾਨਣਿ ਸਭ ਮਪਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਇ ॥ 
ਇਥੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮ ਜੌਤਿ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਸੋਥਾਈ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਹਰਕਤ ਜਾਂ ਤਬਦੀਲੀ ਤੱ" ਪਰੇ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਵੈਨ ਸੁਵੰਨਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਸਾਪੇਖਕ ਹੈ ਜੋ ਨਿਰੈਤਰ ਵਿਕਾਸ-ਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸਚੇਤਨ 
ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । ਪਰੰਮ ਨੇ ਆਤਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਨਿਜ-ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਸਾਜਨਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ : 
ਪਪੈ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਪਰਮੋਸਰੁ ਵੇਖਣ ਕਉ ਪਰਪੰਚ ਕੀਆ 
ਦੇਖੈ ਬੂਝੈ ਸਭ ਕਿਛੁ ਜਾਣੈ ਅੰਤਰਿ ਬਾਹਰਿ ਰਵਿ ਰਹਿਆ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਭਾਵ ਸੂਫ਼ੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਾਕ 
“ਕਿ ਮੈਂ” ਇਕ ਗੁਪਤ ਖਜ਼ਾਨਾ ਸੀ । ਮੈ ਚਾਹਿਆ ਕਿ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾਵਾਂ । ਸੌ ਸਾਜਨਾ ਕੀਤੀ 
ਮੈ ਖ਼ਲਕ ਦੀ ।'" ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮ ਪੁਰਸ਼ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਮਾਲ, ਕਮਾਲ ਅਤੇ ਜਲਾਲ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ, ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਲਈ ਅੰਤਰ-ਸਥਿਤ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ` ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕੀਤਾ । ਅੰਤਰ-ਸਥਿਤ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ''ਆਯਾਨੇ ਸਾਬਿਤਾ'' ਕਿਹਾਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰੂਪਾਕਾਰ ਸਦੀਵੀ ਕਾਰਣ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਜੋ ਪਰਮ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਆਤਮਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਸਾਖੀ ਸੀ। ਪ੍ਰਤੱਖ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਉਹ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨ ਲੱਗਾ । ਫ਼ਾਰਸੀ ਸ਼ਿਅਰ ਹੈ : 
ਆਈਨਾ ਸਾਖ਼ਤ ਆਲਮੋ ਖ਼ੁਦ ਰਾ ਬਖ਼ੁਦ ਨਮੂਦ 
ਅਕਸੋ ਜਮਾਲ ਓਸਤ ਨਿਹਾਨੋਂ ਅਜ਼ਾਂ ਕਿ ਹਸਤ 
ਅਰਥਾਤ : ਸੰਸਾਰ-ਦਰਪਣ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤਾ ਜੋ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਜਮਾਲ ਹੈ, ਉਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ 
ਦਾ ਅਕਸ ਹੈ । ਰਾ, ਲੇ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਈਸ਼ਹਰੀ ਨਾਮ (ਇਸਮੇ ਇਲਾਹੀ) ਹੈ ਬ੍ਰਹਮ ਸਤਿਅਤਾ 
(ਹਕੀਕਤੇ ਇਲਾਹੀ) ਦਾ । ਰੱਦ ਜਾਂ ਹਸਤੀ ਦੇ ਅਨੰਦ ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਪਭ ਦੀ ਬੰਦਗੀ, 
ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਤਾਰਥ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰੂਮੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ (ਛੀਹੀ- 
ਮਾਫ਼ੀਹੀ, ਪੰਨਾ 88) ਕਿ ਚੋਗੇ ਮਾੜੇ ਸਭ ਰੱਬ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਸ਼ੈ ਐਸੀ 
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੮੭ 


ਨਹੀ” ਜੌ ਰੱਬ ਦੀ ਹਮਦ ਵਿਚ ਮਹਿਵ ਨ ਹੋਵੇ ਮਿ ਬਿ 
ਚਿਤ੍ਰਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਇਉ” ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਗਾਵਹਿ ਤੁਹਨੋ ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੈਸੈਤਰੁ ਗਾਵੈ ਰਾਜਾ ਧਰਮ ਦੁਆਰੇ ।। 
ਗਾਵਹਿ ਚਿਤੁ ਗੁਪਤੁ ਲਿਖਿ ਜਾਣਹਿ ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ ਧਰਮੂ ਵੀਚਾਰੇ ।! 
ਗਾਵਹਿ _ਈਸਰੁ _ਬਰਮਾ _ਦੇਵੀ _ਸੋਹਨਿ _ਸਦਾ ਸਵਾਰੇ ॥ 
ਗਾਵਹਿ' ਇੰਦ ਇੰਦਾਸਣਿ ਬੈਠੇ ਦੇਵਤਿਆ ਦਰਿ ਨਾਲੋਂ ॥ 
ਗਾਵਹਿ _ਸਿਧ ਸਮਾਧੀ _ਅੰਦਰਿ ਗਾਵਨਿ ਸਾਧ ਵਿਚਾਰੇ 
ਗਾਵਨਿ _ਜਤੀ _ਸਤੀ _ਸੇਤੌਖੀ _ਗਾਵਹਿ _ਵੀਰ _ਕਰਾਰੇ ॥ 
ਗਾਵਨਿ ਪੰਡਿਤ ਪੜਨਿ _ਰਖੀਸਰ ਜੁਗ ਜੁਗ ਵੇਂਦਾਂ ਨਾਲੋਂ ।' 
ਗਾਵਹਿ _ਮੋਹਣੀਆਂ ਮਨੁ _ਮੋਹਨਿ ਸੁਰਗਾ ਮਛ _ਪਇਆਲੇ । 
ਗਾਵਨਿ _ਰਤਨ _ਉਪਾਏ ਤੇਰੇ _ਅਠਸਠ _ਤੀਰਥ ਨਾਲੋਂ ।! 
ਗਾਵਹਿ _ਜੌਧ _ਮਹਾਬਝ ਸੂਰਾ _ਗਾਵਹਿ _ਖਾਣੀ ਚਾਰੇ ॥ 
ਗਾਵਹਿ _ਖੰਡ ਮੰਡਲ _ਵਰਭੰਡਾ ਕਰਿ ਕਰਿ ਰਖੇ ਧਾਰੇ ॥ 
ਸੋਈ ਤੁਧੁਨੋ ਗਾਵਹਿ ਜੋ ਤੁਧੁ ਭਾਵਨਿ ਰਤੇ ਤੇਰੇ ਭਗਤ ਰਸਾਲੇਂ । 
ਹੋਰਿ ਕੇਤੇ ਗਾਵਨਿ ਸੇ ਮੈਂ ਚਿਤਿ ਨ ਆਵਨਿ ਨਾਨਕੁ ਕਿਆ ਵੀਚਾਰੇ ॥ 
ਆਜਿਜ਼ੀ, ਨਿਮਰਤਾ, ਮਸਕੀਨੀ ਨਾਲ ਪੂਰਣ ਸਮਰਪਣ ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ 
ਆਵੱਸ਼ਕ ਅੰਗ ਹੈ । 'ਪ੍ਪੱਤੀ' (ਤਸਲੀਮ) ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (ਸਫਲਤਾ) ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ । 
ਜ਼ਾਸ਼ਵਤ ਤਤ੍ਰ, ਗ੍ਰਹ ਨਛਤਰ, ਸਾਧਕ ਅਤੇ ਸਭ ਸੂਰਮੇਂ ਉਜ ਦੇ ਭੈ ਵਿਚ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਕੈਮ 
ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮਸਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਰਮ ਪਰਾਤਪਰ ਵਿਚ ਸਥਿਤ 
ਹੈ । ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਸਾਰੇ ਕਰਮ ਸਰਵੋਪਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦ। ਸਾਰ-ਸ੍ਰੂਪ ਰੂਹਾਨੀ ਹੈ । 
ਜਾਨ, ਅਕਲ, ਹੌਸ਼ ਆਦਿ ਰੂਹ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਪਰਮ 
ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਜੋਤਿ-ਅੰਸ਼ ਹੈ । ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਚਪਨ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਬਿਰਧ-ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਕਈ 
ਹਾਲਤਾਂ ਬਦਲਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਹਕੀਕਤ 'ਜਿਉ” ਦੀ ਤਿਉ” ਕਾਇਮ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਜਦ ਉਸ ਦਾ ਸਰੀਰਕ ਕਲਬੂਤ (ਢ੍ਰਿਸਕਤ ਸਾਕਾਰ ਕਲੇਂਵਰ) ਜੀਰਣ 
ਸ਼ੀਰਣ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਰ ਗਿਆ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਐਦਰਲਾ 
ਜੋਤਿ-ਐਸ਼ ਅਮਰ ਹੈ : 
ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਅਗਨੀ ਕਾ ਮੋਲ ।। 
ਚੌਚਲ ਚਪਲ ਬੁਧਿ ਕਾ ਖੋਲ ॥ 
ਨਉ ਦਰਵਾਜੇ ਦਸਵਾ ਦਵਾਰ ।( 
ਬੁਝੁ ਰੇ ਗਿਆਨੀ ਏਹ ਬੀਚਾਰ ॥ 
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੮੮ ਦੇ 


ਦੇਹੀ ਮਾਟੀ ਬੌਲੋਂ ਪਉਣ ।1 
ਬੁਝੂ ਰੇ ਗਿਆਨੀ ਮੂਆ ਹੈ ਕਉਣ ।/ 
ਦਇਆ, ਸੰਤੌਖ, ਜਤ, ਸਤ, ਧੀਰਜ, ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸਚ-ਆਚਾਰ ਨਾਲ 
ਇਨਸਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਿਧ, ਮੁਕਤ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸੱਚਾ 
ਅਤੇ ਸਚਿਆਰ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਹਉਮੇ, ਮਮਤਾ, 
ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਜੋ ਸਾਧਕ ਆਤਮਿਕ ਉੱਨਤੀ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਦੂਜਿਆਂ ਦੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਮੰਨੈ ਤਰੈ ਤਾਰੇ ਗੁਰ ਸਿਖ । 
ਆ ਦਲ ਆ 
ਨਾਨਕ ਤੇ ਮੁਖ ਉਜਲੇ ਕੇਤੀ ਛੁਟੀ ਨਾਲ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਗਤੀਆਂ ਤੋ“ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਨਵ- 
ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਉੱਨਤੀ ਦਾ ਮਹਤ੍ਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 
ਦਾ ਸੋਮਾ ਬਣ ਜਾਵੇ । ਸੂਫ਼ੀ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨਸਾਨ ਉਸਾਰੂ ਕਰਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜੋ 
ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਦੁਆਰਾ ਖ਼ੁਦਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਇਨਸਾਨ ਅਤੇ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਏਕਤਾ ਬੜਾ ਸੂਖਮ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ ਜੋ ਵੇਦਾਂਤ, ਗੁਰਮਤਿ 
ਸੂਫ਼ੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । ਗੁਰ ਵਾਕ ਹੈ : 
ਸੋਹੈ ਆਪੁ ਪਛਾਣੀਐ ਸਬਦਿ ਭੇਂਦਿ ਪਤੀਆਇ ॥! 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਪੁ ਪਛਾਣੀਐ ਅਵਰ ਕਿ ਕਰੇ ਕਰਾਇ ।। 
“ਸੋਹੇ" ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ "ਉਹੀ (ਬ੍ਰਹਮ) ਮੈਂ“ ਹਾਂ” । ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਹੈ । ''ਸੋਹੈਵਾਦ'' ਅਤੇ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਚਿੰਤਨ, ਮਨਨ ਅਤੇ ਧਿਆਨ-ਸਾਧਨਾ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭ੍ਰਤੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਤਮ ਤੇ ਪਰਾਤਮ ਦੀ ਅਭਿੰਨਤਾ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਜੀਵ ਸੀਮਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਅਸੀਮ । ਇਹ ਸੀਮਿਤ ਦੇ ਅਸੀਮ ਵਿਚ ਅਥਵਾ 
ਮਹਿਦੂਦ ਦੇ ਲਾ-ਮਹਿਦੂਦ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਜੀਵ-ਐੈੱਤਮਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਇਹ 
ਭੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਸਰਵਾਤਮਾ ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਵਿਰਾਟ ਅਸੀਮਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ, ਆਤਮਾ ਦੀ ਤਾਤ੍ਰਿਕ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਵਿਚ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ '“ਹਮਾ ਓਸਤ'”” ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਧੀਨ ਇਹ ਵਿਚਾਰ 
ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਹਨ । ਗੁਰ ਵਾਕ ਹੈ : 
ਆਪੇ ਗੁਣ ਆਪੇ ਕਥੈ ਆਪੇ ਸੁਣਿ ਵੀਚਾਰ ॥ 
-ਮਾਰਤ ਤੋ 
ਡਾ. ਅਮਰ ਭਾਰਤੀ ਜੀ ਦੇ 
ਨਿਜੀ ਪੁਸਤਜਾਲਨ ਵਿਦ 
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ਆਪੇ ਰਤਨੁ ਪਰਖਿ ਤੂੰ ਆਪੇ ਮੌਲੁ ਅਪਾਰੁ ॥ 
ਆਪੇ ਸਾਗਰੁ ਬੇਹਿਥਾ ਆਪੇ ਪਾਰ ਅਪਾਰੁ ॥ 
ਸਾਚੀ ਵਾਟ ਸੁਜਾਣੁ ਤੂੰ ਸਬਦਿ ਲੰਘਾਵਣਹਾਰ ।। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ _ਰਹੱਸ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜੋ ਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 
''ਗੁਰੂ' ਦਾ ਸਥਾਨ ਅਤਿਅੰਤ ਮਹਤ੍ਰਪੂਰਣ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਵਿਚ ''ਮੁਰਸ਼ਿਦ' ਦੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਸਾਧਕ ਦੇ ਮਨ ਤੇ 
ਅੰਤਹਕਰਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਂਜਲ ਕਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ, ਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 
ਮਤਿ ਵਿਚ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਕ ਜੇ ਇਕ ਗੁਰ ਕੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ । 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੁਰਤਿ-ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਪਰਿਸ਼ਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ 
ਸਹਾਇਤਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਗਿਆਨ-ਉਪਦੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ 
ਉਪਦਿਸ਼ਟ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗ ਮਾਨਵ-ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਦਿਬ ਰੂਪਾਂਤਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਪਰਕ ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਸੌਖ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਟ੍ੰਥਦਾ ਹੈ । “ਮਨਿ ਜੀਤੈ 
ਜਗੁ ਜੀਤ' ਦੀ ਸੋਝੀ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਸਾਧਨਾ ਮਨ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । 
ਮਨ ਗ੍ਰੰਢਰ, ਕਾਇਆ ਉਦਿਆਨੈ ॥ 
ਗੁਰ ਅੰਕੂਸ਼ ਸਚ ਸਬਦ ਨੀਸਾਨੈ ॥ 
ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਰੋਗ ਹਰਤਾ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਹੈ : 
ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੈਸੈਤਰੁ ਰੌਗੀ ਰੋਗੀ ਧਰਤਿ ਸਭੋਗੀ ।1 
ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਮਾਇਆ ਦੇਹਸਿ ਰੌਗੀ ਰੋਗੀ ਕੁਟੰਬ ਸੰਜੋਗੀ ॥ 
ਰੋਗੀ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨ ਸਰੁਦ੍ਰਾ ਰੋਗੀ ਸਗਲ ਸੈਸਾਰਾ ॥ 
ਹਰਿ ਪਦੁ ਜੀਨਿ ਭਏ ਸੋ ਮੁਕਤੇ ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦ ਵੀਚਾਰਾ।। 
ਪਰਮਾਰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਮੰਨਿਆ, ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ-- 
ਪਰਮ ਹੈਸ ਸਚੁ ਜੋਤਿ ਅਪਾਰ ॥ 
ਜਦ ਦੇਖਉ ਤਹ ਏਕੌਕਾਰ ॥ 
ਸਰਬਮਈ ਏਕੰਕਾਰ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਜੁਗਤ ਗੁਰ ਪਾਸੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੀ ਸੱਚਾ, ਸੁੱਚਾ, ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਰਾਜ-ਜੌਗ ਹੈ । ਗੁਰਮਤਿ ਹੀ ਗਿਆਨ-ਵਿਕਾਸ ਦਾ ` 
ਚਰਮ ਉਤਕਰਸ਼ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਗਿਆਨ-ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਉਚਤਮ ਪਦਵੀ ਕੇਵਲ 
ਨਬੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਜੌ ਰੱਬੀ ਇਲਹਾਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ 
ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਦਰਜੇ ਤਕ ਨਹੀਂ' ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀ 
ਨਥੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਪਾਸੋਂ' ਜੌਤਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇ । ਕੱਚਾ ਗੁਰੂ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਹੈ । “ਕਾਚੇ ਗੁਰ 
ਤੇ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਇ” ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਚੇਤਾਵਨੀ ਕਰਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਰਗ ਵਾਲਿਆਂ ਨੰ ਸਦਾ ਲਈ ਗੁਬਾਰ ਫਿਕ ਨ ਜ਼ਰੂਰੀ ਗਲ 
੯੯ ॥੯੮,੯, 
੨ ੧ ੮ ੧੨੪ 


ਤੂ? 
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ਦੱਸ ਛਡੀ ਹੈ, ਜੌ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 
ਗੁਰ ਪੀਰੂ ਸਦਾਏ ਮੰਗਣ ਜਾਇ 1 ਤਾਕੈ ਮੂਲਿ ਨ ਲਗੀਐ ਪਾਇ ।! 
ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ ਸਰਬ-ਉਚ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਅਸਾਰ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਤਨ, ਧਨ ਦੇ ਮੋਹ 
ਵਿਚ ਇਨਸਾਨ ਸਦੀਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵਲੋਂ” ਬੇਮੁਖ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 
ਭਾਈ ਰੇ ਤਨ ਧਨ ਸਾਥਿ ਨ ਹੋਇ ॥ 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਧਨ ਨਿਰਮਲੋਂ ਗੁਰੁ ਦਾਤਿ ਕਰੇ ਪ੍ਰਭ ਸੋਇ ॥ 
ਕੁਕਰਮਾਂ, ਪਾਪਾਂ, ਭੈੜਾਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਜੋ _ਆਂਤਰਿਕ ਪਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ 
ਨਿਵਾਰਣ ਨਾਮ ਦੁਆਰਾਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਮਤਿ ਦੀ ਮੈਲ ਨੂੰ ਦੂਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਭਰੀਐ ਮਤਿ ਪਾਪਾਂ ਕੈ ਸੈਗਿ । ਉਹ ਧੋਪੈ ਨਾਵੈ ਕੈ ਰੈਗਿ ।। 
ਤੀਰਥ-ਸਨਾਨ, ਵਰਤ, ਹਠਯੋਗ, ਆਦਿ ਸਧਨ ਨਿਸ਼ਫਲ ਹਨ । ਅੰਤਿਮ ਸਫਲਤਾ 
ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੋਭਵ ਹੈ 1 
ਇਕ ਤੀਰਥ ਨਾਵਹਿ ਐਨ ਨ ਖਾਵਹਿ ॥ 
ਇਕ ਅਗਨਿ ਜਲਾਵਹਿ ਦੇਹਿ ਖਪਾਵਹਿ ! 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਬਿਨ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਈ ॥ ਕਿਤਬਿਧਿ ਪਾਰ ਲੰਘਾਈ । 
ਆਤਮਿਕ ਸੁਖ, ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਰਥਾਤ ਸੰਤੁਲਨ ਸਮਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਨਾਮ ਹੈ । 
ਆਤਸ ਦੁਨੀਆ ਖ਼ੁਨਕ ਨਾਮ ਖੁਦਾਇਆ । 
ਨਾਮ-ਸਾਧਨ' ਹੀ ਅਸਲੀ ਜੀਵਨ ਹੈ । 
ਆਖਾਂ ਜੀਵਾਂ ਵਿਸਰੈ ਮਰ ਜਾਉ” । ਆਖਣ ਅਉਖਾ ਸਾਚਾ ਨਾਉ” ॥ 
ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ _ਸਾਰੂਪਯ-ਸਿਧੀ ਦ/ ਲਾਭਦਾਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਇਹ ਕੇਵਲ 
ਤੋਤਾ-ਰਟਨੀ ਨਹੀਂ” : ਫ਼ਾਰਸੀ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਿਅਰ ਮਨਸੂਰ ਬਾਰੇ ਹੈ । 
ਕਿ ਯਕ ਬਾਰ ਹੱਕ ਗ਼ੁਫ਼ਤਮ - ਉ - ਹੱਕ ਸ਼ੁਦਮ 
ਅਰਥਾਤ : ਮੈ“ ਇਕ ਵਾਰੀ (ਇਕਾਗ੍ਰਤਾ-ਸਹਿਤ) “ਬ੍ਰਹਮ” ਆਖਿਆ ਅਤੇ ਬਰ ' 
ਹੋ ਗਿਆ 
ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਗੁਰਵਾਕ ਹੈ : 
ਜੈ ਸਿਉ ਰਾਤਾ ਤੈਸੋ ਹੋਵੈ ॥ 
ਨਾਮ ਦੁਆਰ ਸਖਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਸਾਧਕ ਨੇਕੀ, ਬਦੀ 
ਪਾਪ, ਪੂੰਨ, ਧਰਮ, ਅਧਰਮ ਬਾਰੇ ਅਡੋਲਤਾ ਸਹਿਤ ਸੋਚਦਾ ਤੇ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। 
ਅੰਤਰਿ ਨਾਮੁ ਕਮਲੁ ਪਰਗਾਸਿਆ ॥ 
ਜ਼ਿਹੜੇ ਭੇਖੀ ਕਪਟੀ ਦੰਭੀ ਨਮ-ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਕਮਾਈ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ. 
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ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਗੁਰ ਵਾਕ ਹੈ : 
ਧ੍ਰਿਗ ਤਿਨਾਂ ਕਾ ਜੀਵਿਆ ਜਿ ਲਿਖ ਲਿਖ ਵੇਚਹਿ ਨਾਉ” ॥ 

ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅੰਤਿਮ 
ਲਕਸ਼ ਹੈ 'ਨਿਜ ਘਰਿ ਵਾਸਾ',ਜੋ ਕਿ ਅਮਰ ਪਦ ਹੈ। 'ਰਜ਼ਾ' 'ਸਬਰ' 'ਸ਼ੁਕਰ” 
'ਕੀਰਤਨ' ਅਤੇ ਸਚਿਆਰਤ' ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਕੇ ਸਾਧਕ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਰਹੱਸ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜੋਂ ਸਰੂਪ ਉਜਾਗਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਸਚਿਆਰਤਾ-ਸੌਪਾਦਨ, ਸੁਭਾ-ਉਸਾਰਨ (ਸੀਰਤ-ਸ਼ਾਜ਼ੀ) 
ਵਿਚ ਹੈ । ਇਹ ਗਿਆਨ-ਕਰਮ-ਪੂਰਣ ਪ੍ਰਵ੍ਤੀ-ਮਾਰਗ ਹੈ ਜੋ ਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਸਤਿਅਤਾ ਨੂੰ ਵਾਤਾਵਰਣ ਉਪਰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ, ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ _ਆਂਤਰਿਕ ਅਨੁਭੂਤੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦੇ ਯੋਗ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਸੂਫੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਸੁਭਾ-ਉਸਾਰਨ ਅਤੇ ਗਿਆਨਮਈ ਕਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਪਰੋੜ੍ਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਜੌਗੀਆਂ ਵਾਂਗ ਸੂਫ਼ੀ ਭੀ ਪਤਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਸਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਖ਼ਾਨਗਾਹਾਂ 
ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਗੌਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੇ'ਦ੍ ਸਨ, ਮੁਫਤ-ਖ਼ੌਰੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਦੇ ਅੱਡੇ ਬਣ ਗਈੀਆਂ ਸਨ । ਦਾਤਾ ਗੌਜ ਬਖ਼ਸ਼ ਲਾਹੌਰੀ ਅਤੇ ਰੂਮੀ ਦੀਆਂ _ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਨਾਮਧਰੀਕ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਖਾਨਗਾਹਾਂ ਦੀ ਜੋ ਤਸਵੀਰ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 
ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਪਤਨ ਅਤੇ ਦ੍ਰਾਚਾਰ ਦੇ ਰੰਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ । 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਰਹੱਸ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਉਪਯੋਗੀ ਆਦਰਮ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਨੇ ਮਾਨਵ-ਚੌਤਨਾ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਵਾਤਾਵਰਣਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਨਵੀਨ ਇਹਿਸਾਸੀ ਫੋ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦਾ ਰਾਜ਼ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਰਬਾਤਮਕ ਹੈ । ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 
ਤਾਂ ਉਚਤਮ ਸੀ ਹੀ, ਇਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਭੀ ਉਚਤਮ ਹੈ । 


(ਗੁਲਵੇਤ ਸਿੰਘ] 
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ਨਵੰਬਰ, 1970 ਮੁੱਲ £/- ਰੁਪਏ 


ਸ ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ, ਰਜਿਸਟ੍ਰਾਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਦੁਆਰਾਂ ਪੁਕਾਸ਼ਿਤ ਅਤੇ 
ਸ. ਅਰਜਨ ਸਿੰਘ, ਪਾਲ ਇਲੈਕਟ੍ਰਿਕ ਪ੍ਰੈਸ, ਚੌੜਾ ਥਾਜ਼ਾਰ, ਲੁਧਿਆਣਾ ਦੁਆਰਾ ਮੂਦਿ੍‌ਤ 
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